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فهرست ماق هذه امجموعة 


١‏ رسالة حول حياة الشبخ الطوسي» تأليف الاستاذ واعظ زاده الخراساق ه؟+؟ 
؟ المقدمة ف المدخل الى صناعة علم الكلام للشيخ الطوسي ره .و 
صحّحها الاستاذ دانش يرُوه واعتمد في تصحيحه على نسختين احديهها من القرن 
الثامن ورمزها «ب» والاخرى من القرن العاشر ورمزها «الف» وهما مكتبة ملى بطهران 
برقى /48و8/١١1/اه‏ 
* مسائل كلامية للشيخ الطوسي ٠6١‏ 
صحّحها الاستاذ السيد محمد على الروضاق واعتمد فى تصحيحه على خس نسخ احديها 
من القرن العاشروهى ممكتبته والاخرى تاريخها ٠١917‏ مكتبة «استان قدس رضوى» و رمزها 
«ض» والثالثة في مكتبة جامعة طهران وتاريخها أيضاً ٠١9107‏ ورمزها «الف» والرابعة فى مكتبة 
حامعة طهران أيضاً ورمزها («دب» والخامسة تاريخها ٠١١١‏ ورمزه «اج» وهى ممكتبة الاستاذ 
السيد محمد الجزائرى باهواز 


4 رسالة فى الاعتقادات للشيخ الطوسي اللسلاء١‏ 
صحّححها الاستاذ الروضاق واعتمد في تصحيحه على نسخة تاريخها 6 9 وهى بمكتبته 

ب هات 

ه ‏ رسالة فى الفرق بين النبي والإمام للشبخ الطوسي ل لك ال 


صتمحها الشيخ رضا الأستادى واعتمد في تصحيحه على نسخة بخط الاستاذ السيد 


1 فهرست ماقى هذه المجموعة 


الطباطبائى اليزدى استنسخها من نسخة منها توجد في مكتبة ملك بطهران. 

المفصح ف الإمامة للشيخ الطوسى ذاالمم١ا‏ 
صحّحها الشيخ الأستادى واعتمد في تصحيحه على نسخة بخط السيد الطباطبائى 

استنسخها من نسخة ناقصة وحيدة منها توجد في مكتبة المرحوم الميرزا محمد العسكرى بسامراء 

/ا رسالة في عمل اليوم والليلة للشيخ الطوسي ال اك 
صحّحها الشيخ الاستادى واعتمد في تصحيحه على نسخة بخط السيد الطباطبائٌ 

استنسخها من نسخة بخط المرحوم الميرزا محمد العسكرى بمكتبته 

الجمل والعقود للشيخ الطوسي 1# 1ن1؟ 
صحّحها الاستاذ واعظ زاده الخراسانى واعتمد في تصحيحه على ثلاث نسخ يأق 

تعريفها في ص 147 071 ؟ 

9 رسالة فى تحربم الفقاع للشيخ الطوسي ١‏ 
صحّحها الشيخ الاستادى واعتمد في تصحيحه على نسختين احديهم| بخط السيد 

الطباطبائى والاخرى بمكتبة السيد الروضاقى بإصبهان» ورمزها «ن» 


٠‏ الايجازق الفرائض والمواريث للشيخ الطوسي لشككاات 
صححها الشيخ الاستادى واعتمد فى تصحيحه على نسخة طبع النجف وعخطوطة 

المكتبة الملية بطهران 

١‏ "المسائل الحائريات للشيخ الطوسي كشن 


صححها الشيخ الاستادى واعتمد فى تصحيحهعلى ثلاث نسخ يأ تعريفهاني ص +٠١‏ 
١‏ الفهارس العامة للرسائل العشرة المذ كورة لفرفيكك ل ليان 


حياة الشيخ الطوسي 


يسم الله الرحمن الرحيم 


الحمدلله»والصلاة والسلام على سيّدنامحمد رسول الله وعلى آله أمناء الله 


الشيخ الطوسى وآثاره 


هوالفسّر امحدث» الفقيه: الأصوليّ» التكلّم الهاي فى القرث الاين 
البجرىء الشيخ أبوجعفر محمدبن الحسن بن عليّ بن الحسن الطوسي المعروف بشيخ 
الطائفة »ؤلدي شهررمضات عام 86" ه ‏ أي بعدار بع سئوات من وفاة الشيخ الصدوق 
المتوفى عام ١ه‏ فى ظوس (ظاهرأ)وفى سنة408 ه بعد مضي ©* عامأً من 
عمره الشريف .ورد بغداد العاصمة العلمية للاسلامومركزالخلافة آنذاك .و باشرلدى 
وروده جهوده العلميّة بالتتلمذ على مشايخهاالعظام» فلازم الفقيه المتكلم المعروف بالشيخ 
المفيدمحمدين محمد بن النعمان المشهور ب «ابن المُعلم» مده خس سنوات» اخذاً منه حتّى 
وفاتهعام 4١‏ ه » فُنوناً مختلفة من العلم. و بعدوفاة الشيخ المفيدأصبح يُعَدَ من أبرز 
طلاب السيدالمرتضى,علم الهدى»فلق دأولاهعناية خاصة وقررله مبلغ ١٠١‏ ديناراً شهّريا .و بقي 
ملازماله حتى عام وفاة السيدالأستاذ سنة 45 ه » فأمضى معه #إعاماً فى تحصيل العلم 
والأدب حتى نبغ وصار بعد وفاة أستاذه زعيم الشيعة وتحمل مسؤولياته القيادية الجسام . 
وبقي فى بغداد بعد وفاة أستاذه حتى عام أى مدة ١١‏ سنة.و بعد ذلك وعلى 
آثرحدوث الاختلافات الشديدة السئة والشيه »وتبّدل الأ.وضاع السياسيّة »وانتقال الحكم 
من آل بويه الذين كانوا شيعة إلي السلاجقة السشينءانتقل إلى التجف الأشرف . 


1 حياة الشيخ الطوسى 


وهكذا أمضى الشيخ الطوسى 4٠‏ عاما من08 ها إلى 448 في بغدادء 
كان القسط الأكبرمنهانى يحال تحصيل العلوموالباق لزعامته وتدريسه.وقدكان في نفس 
لوقت مشغولا بالتأليف بالإضافة إلى الدرس والتدريس ولقدتابع جهده العلمى فى 
مدينة النحف الصغيرة التى تبعد عن الكوفة فرسخاواحداً. وكانت النجف تقريباً فى 
ذلك الوقت قداصبحت موئلاًيقصده طلاب العلم لمتابعة درسهم بالقرب من مرقدالإمام على 
عليهالسلام.وق تاريخ ؟!المحرم عام 45٠‏ ه و بعدانقضاء نلا سنة من عمرملٍ ء. 
بالمشاغل العلميّة وتر بية مئات العلماء,وتاسيس وتقوية أقدم الحوزات العلميّة للشيعة 
الإمامية؛ و بعد تأليف وتصئيف حوالى ٠ه‏ كتاباً ورسالة فى مختلف الفنون »انهى الشيخ 
الطوسي حياته العلميّة»ودفن في منزله الخاص الواقع شما لي البقعة المطهرة العلّوية»والذى 
تحول فيا بعد إلى مسجدبناءعلى وصية منه رضي الله عنه. و يعرف حاليًا بمسجدالشيخ الطوسي 
.و بذلك كانت مدةإقامته فى النجف الأشرف ؟اسنة ‏ اىمن 448 إلى 459 ه-. 

كان هذا عرضاً سريعاً لحياة الشيخ الطوسي وأماالتفصيل فكالتالى: لقدمرّمعنا أن 
حياة الشيخ الطوسي تتلخص بحسب محال إقامته ثلاث مراحل: 

) الفترة الوافعة من ولادته إلى هجرته إلى بغداد(من 88" إلى 108 ه‎ ١ 

" الفترة الواقعة من إقامته فى بغداد إلى هجرته إلى النجف (من 1٠/8‏ 


إلى 44 ؛ ه) 
فترة إقامته ق التجف حنّى وفاته (من إل 45٠١‏ ه) 
وفي مجال تفصيل ذلك نقول: 
المرحلة الاول 
من ولادته إلى هجرته إلى بغداد 


فعلاً وعلى حسب المصادرا موجودة لديناءفآن المعلومات عن هذهالمرحلة من حياة 
الشيخ قديلة جداً بل معدومة رأساً.فالمترجون القدامى إنا قالواعن هذهالمرحلة من حياة 
الشيخ :انه ولد فى شهررمضان عام هم" ه .وف عام 408 وردبغداد وإنه كان يُنسب إلى 
طوس (١).و‏ بهذا الكلام المهم وضعو اأمامنا اسئلة عديدة: 


(١)اكتنى‏ أبوالعباس:التجاشي معاصرالشيخ الطوسى في رجاله ص "١5‏ بتوصيف الشيخ بالطوسى . وكذا الشيخ 
السو 
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هل إنه ولد فى طوس أو بلد آخر؟ 

هل هومن أهل التّاحية الكبيرة من طوس «نوقان» التى تحولّت فيمابعد إلى مدينة 
«مشهد» المقدسة العظيمة, أم هومن ناحية «طابران» المُعّبرعنباحاليًا ب «شهرطوس»أى 
مدينة طوسء والتّى كانت محل ولادة ومرقدالشاعرالحماسى الكبير«الفردوسى »»أوكان 
من ناحية أخرى فى طوس ؟ 

هل كانت عائلته من أهل طوس ومن طبقة العلماء ورجال الدّين هناك ؟ 

من هم أساتذته ومشايخه فى تلك الديار؟ 

وهل أقام أثناء هجرته إلى بغدادفيمدينة ؟فى أي من المدن العلمية آنذاى , مثل 
«نيسابور» و«الري» و«قم» أم لا؟ 

وفعلا لانستطيع الاجابةعل شيء من هذه الأسئلة. والقدرالمسلّم لديناهوأن 
الشيخ الطوسى كان يُنسب الى «طوس»» وقبل قدومه إلى بغداد كان قد قطع شوطاً بعيداً 
في الحصول على المقّدمات العلميّة التى يحتاج إليباطالب العلم . لأنهبمحض وصوله الى بقداد 
بدأ مباشرة جهوده العلميّة وأخذ يحضرعند الأساتذة الكبار, كالشيخ المفيد, كماأنه شرع 
حين ذاك بتأليف كتابه الكبيرني الحديث «تبذيب الاحكام»مافيه من البحوث الفقهيّه 
والأدبيّة الى سنتعرض لمافها بعد. فليس لنا إلا الاعتراف بأنّه كان مؤهّلاً بحسب 
الحضيدة الننكة الى كانت عنده لدى وروذه يعداء لدراسة الريحلة الثهائية من الغلرم 
العقلية والنقليّة.وفي رأيناأنه لوكان للشيخ الطوسي مشابخ مشهور ون قبل المبجرة إلى 
بغداد» لكان ذكرهم فى آثاره وكتاباته, مع العلم بأنَّه م يذكرشيئاً عن علماء تلك 
الديار حتى عن والده ‏ لوفرض أنه كان من أهل العلم وأخذ عنه الشيخ -. 

نعم نحد أن العّلامة الظهرانى صاحب كتاب «الذريعة إلى تصانيف الشيعة»قد 
أشارإلى أن «أبازكريّا محمد بن سليمان الخرانى»(اوحدافى) كان أحدمشايخه, وتابع في 
كلامه: «إنه من أهل طوس والمظنون أنه من مشايخه قبل هجرته إلى العراق(؟)» وهذاالقول 
ليس الآ مجرّد احتمال؛ فجردنسبة هذاالرجل أي محمدبن سليمان» إلى طوس غيركاف 


الطوسى نفسه في كتابه «الفبرست» ص 188 وق سايركتبه من دون التصريح بولادته بطوس , وأ 
اللشلكنة ايفتال ف رإعادسة الأقوال مدن +1 الزولة قلس :الل روخ لخ رمقيات سنة حصن 
وثمانين وثلا ثمائة وقدم العراق في شبور سنة ثمان و أربعماءة...» فم وأيضا لم يشخص مل ولادة الشيخ. 
(؟) - مقدمة التبيان ص أي 


٠١‏ حياة الشيخ الطوسى 
لإثبات ذلك » وأنْ الشيخ الطوسى تتلمذ عليه فى طوس . 

كا أن سحب الذريعة ‏ وتبعة يعض اغرمن: المترجن المناصزين فد كشواسول 
نسبة الشيخ إلى طوس بأنَ مدينة «مشهد مدفن الإمام الرّضا عليه السلام»كانت مجمعاً 
لعلماء الشيعة فى ذلك الوقت, و بسطوا الكلام في مكانتها العلميّة(م)ولاشكٌ في أن 
طوس كانت في ذلك الزّمان مهدا للعلم والأدب » وخرج منهاعلماء مشهورون»فعندما 
كان الشيخ الطوسى يقضبي مرحلة الطفولة والشّباب» كان الشاعرالفارسى «الفردوسي» 
فى «طابران»طوس مشتغلاً بسرد«الشاهنامه» ديوان شعره الخالد. فلوكان هذاالبلد مولد 
الظوسى ومحل إقامته» فيبعد جتاً أن لايتقّق لقائه إياهء مع أن «الفردوسي» كان شيعيًا 
وكان فى أوج الشهرة ف أواخر أيّام حياته. بل لايبعدكونبامن عائلة واحدة »إذا 
لاحظنا سلسلة آباء الشيخ «الحسن بن على بن الحسن»؛ وأنْ الفردوسي كان اسمه «الحسن 
بن على على أحد الأقوال .(4)كا أنه في «نوغان» طوس .وني نفس العام الذى 
غادر الطوسي بلاده (لوكان من أهلها) وورد بغداد اي عام 408 ه ‏ ولد » نظام الملى 
وزيرالسلاجقة» وتعلّم العلم والأدب بنفس البلد. ومن حسن الإ تفاق أن اسمه أيضا 
(«|الحسن بن على )) . 

إضافة إلى اجبولات والأسئلة التى بقيت بلاجواب حول حياة الظوسىّ قبل 
هجرته إلى بغداد, هناك سؤال آخر: وهوأنَ الطوسى وعائلته في الأصل هل كانوا من 
العائلات الشيعيّة أومن أهل الْستة؟ 

لاريب فبي أن الطوسئ لدى وصوله إلى بغداد مباشرة التحق بحلقة الشيخ المفيد 
العالم الشيعي المعروف كما حضرعند غيره من علماء الاماميّة » وأنه منذ ذلك الوقت 
كان مدافعاً عن هذا المأذهب مُحِداأ فى نشره وإرساء دعائمه. وهذا الأمروحده لعلّه يكفي 


 )0(‏ مقدمة التبيان ص ج. مقدمة رجال الشيخ ص 5و3» مقدمة بحارالانوارص 14 وقد جاء في هذه 
المصادر وغيرهاء أن الشيخ الطوسي ولد بطوس. والظاهر أنه لا مستند لهذا القول سوى كونه منسوباً إلى 
طني وطن سيت حكن لدع وان اقف الى الآن على من تنبه لهذه النكتةولاعلى من استند في قوله 
إلى كلام أحد من القدماء. 

(؛) ‏ يقول ابراهم يورداود في مقدمة كتاب «داستان بيزن ومنيزه» إن اسم الفردوسي جاء فى الترجمة 
العر بية عن الشاهنامة للبندادى:«منصور بن الحسن »؛ ولي تاريخ كزيده و يجالس النفائس :(« حسن بن على »» 
0 تذكرة دولتشاه ال.مرقندي و اتشكدة آذر:« حسن بن اسحاق بن شرفشاه» » وف المقدمة البايستغرية على 
الشافتانة وعمل التطيعي «امصوزين فخرالدين أحمد فرقخ». 


حياة الشيخ الطوسى مل 


للتعريف بعقيدته ومذهب عائلته فيماقبل البجرة إلى بغداد .مع أن أسماء آبائه ايضاً بيو يد 
ذلك . وجميع من كتب عن الشيخ الطوسى من علماء الشيعة أكدواانتمائه إلى هذا الذهب 
من اول شبابه. وهذا عندهم من المسلمات وم يقل أحدمنهم خلافه. 

إلا أنَ عديداً من أهل السّنة نسبوه إلى المذهب الشّافمي على اختلاف تعابيرهم, 
والظاهر أن المدعيّ الأول لهذاالرأي هوتاج الدينالشبكى (4)فى «طبقات الشّافعيّة» 
فيقول ماحاصله:« ابوجعفر الطّوس فقيه الشيعة ومصنفهم كان ينتسب إلى مذهب 
الشافعى ... ورد بغداد, وتفقه على مذهب الشَافعي » وتعلّم الكلام والأصول عندأبي 
عبدالله محمد بن محمد بن النعمان, المعروف بالمفيد» فقيه الإماميّة. ..»(5) و بعدالشبكى قال 
العلامة السيوطى فى كتابه «طبقات المفسرّين» :«محمد بن الحسن بن علىّ أبوجعفرشيخ 
الشيعة وعالمهم... ورد بغداد »وتفقه فى فنون الفقه على مذهب الشافعى فلا زم الشيخ 
المُفيد فصارعلى أثره رافضيّاً (0) وممن صرّح أخيرأ بذلى الكاتب الْشْلّبي فى «كشف 
الظنون» فقال: «كان ينتمى إلى مذهب الشّافعى » إلآ أنَّ الشلى قد خلط مابين الطوسى 
وأمين الإسلام الطبرسى» كماانه خلط أيضاً بن تفسير«التبياك» للطوسى » وتفسي ر(( مجمع 
البيان» للطبرسى» بالإضافة إلى أخطاء أخر صد ت منه فى هذا الصدد 

وساوظ ع هنانك وس دكي :تيز العم إل مده لقا فى عل 
لسان عديدمن علماء السُنّة فقط ؟وئاذ! امتنع علماء الشيعةمن ذكره ؟فسكتواعنه ؟ لعل قائلاً 
يقول إِنَّ السبّب الوحيد هوالتعضب والطائفية » لكته قول باطلءإذ لوكان الشيخ شافعيًا فى 
بدء امره فانتقل إلى التشيئِع ,لكان ذلك مفخرةللشيعة وليس عارأ عليهم,لأنه قبل كل 
شيبىء دليل على أصالة هذاالمذ هب وقوته.مع أن علماء الشيعة لم يتحاشوا عن الاعتراف 
بذلك فى ترججمة علماء كبار أمثال «ابن قبه»(6) و«العيّاشي»(1) فانتقال رجل معروف 
وعالم كبيرمثل الشيخ الطوسى ولوف اوائل أمره من مذهب الشافعى إلى المذهب الشيعى» 


(0) - الشبكي بضم السَين نسبة إلى سبك العبيد قرية في مصرء وهوقاضي القضاة تاج الدين, عبدالوقاب 
بن علي بن عبدالكاني المتوفى عام ١/ا/ااه,‏ 

.0١ طبقات الشافعية ج *اص‎  )( 

.59 طبقات المفسشرين ص‎  )0( 

 )8(‏ هو أبوجعفر محمد بن عبدالرحن بن قبة (بكسر الاول وتخفيف الثَاني) زحف الرازي ‏ كان معتز ليا 
رجع الى المذهب الإمامىّ ,» رجال التجحاشي ص .56١‏ 

 )9(‏ هو ابوالتصر محمد بن مسعود بن محمد بن عيّاش السلمي السمرقندي المعروف ب «العياشي» وزان 


اسلو 


١‏ حياة الشيخ الطوسى 


لايُعد فخراً للشافعيّة» ولانقصاً للشيعة» بل الأمر على عكس ذلك . 

على أنَّ علماء السنّة لم ينسبوا أحداً من كبارالشيعة الآخرين كالشيخ المفيد» 
والسيّد المرتضى وأمثالهم إلى مذهب آخرء فا هوالسبّب إذاً؟ 

اناي أن اعتدال الشيخ وإنصافه في الأبحاث الكلامية » ونقله لآراء علماء 
المذاهب الإسلاميّة فى كتاباته لاسيّما في تفسيرالتبيان وكتاب «الذلاف»» وترويجه للفقه 
التفريعى وإشاعته طريقة «الاجتهاد» بين الشيعة على النحّو المعمول به عند أهل السَنّة 
كما ستعرف واقتباسه عباراتهم وخصوصاً من كتب الامام الشافعى ولاسيّما فى كتابه 
«المبسوط» » وايراده للروايات من طرقهم .» وتصميمه على جمع روايات الفريقين فى 
كتابه «تهذيب الأحكام» فى بدء العمل وإن انصرف عنه فيا بعد وأمثال هذه الأمور 
لعلّها كانت باعثةعلى صدور هذا الوهم من جانب العلماء الثلاثة المذكورين. أو أن 
الشيخ الطوسي اشتبه عليهم بشخص آخر منسوب إلى طوس » كماحصل ذلك بالفعل 
لصاحب «كشف الظنون» الذى اشتبه به مع الشيخ الظبرسى المتوفى عام 048 ه .أي 
بعدالظوسى مدة 68عاما. 

بل من المعلوم عدم إحاطة هؤلاء المذكورين معرفة كاملة بِالْشيخ الطّوسبي وكتاباته 
فالشّبكى مثلا اكتنى بذكرتفسيرالقرآن و«الأمالى» من كتبه الكثيرة» وأنه توفي 
بالكوفة (١٠3).والكاتب‏ الشّلبى أيضا بدوره إرتكب تلى الأخطاء الواضحة )1١(‏ وكيف 
كان فلقد تحدث غيرهم من علماء السنة عن حياة الطوسي ءولم ينسبوا إليه مانسبه هؤلاء 
القلاثة .وبعض المعاصرين من أهل الّسبّة عرّفوه كماكان عليه فى نفس الأمرء 
وقالواعنه : «كان عاءاً على المباجين الامامي والستي».١١7١)‏ 

ومن المتيقّن لديناأن عائلات شيعيّة كانت تعيش بطوس حين ذاك وإِنّ وجود 
«الفردوسى» الشاعرلدليل واضح على ذلك . كمانعلم أيض أن جهورا مواطنين والأهالى في 


«العّباسي » كان أُوّلا من أهل السنة ثم تشيّع وكان متضلعا بالحديث والأخبار وله فها تآليف كثيرة» رجال 
التجاشي ص .707١‏ 

3 ا اتفق وفاة الشيخ بالتجف دون الكوفة.ولعّل السبكى أراد بالكوفة تلى المدينة وضواحيها فتعة 
التحف . 

. مثل ابن حجر ني لسان الميزان ج هء ص 15. وابنكثير وابن الجوزى فيكتابيها فى التاريخ فلاحظ‎ - )1١( 
قاله الشيخ محمد أبوزهرة في كتابه الامام الصادق » كما رواه عنه السيد محمد صادق آل بحرالعلوم‎  )١١( 
.107 في مقدمته على رحال الشيخ الطوسي ص‎ 


حياة الشيخ الطوسى ١١‏ 


تل المنطقة كانوامن أهل الّسئّة, ومن أتباع الشافعى ظاهراًء فإِنَّ نشأة الوزير نظام الملى 
(:868-15:؛ ه) في «نوقان» والإمام الغزالى 3١05-400(‏ ه)ني «طابران» على 
مذهب الشافعى» وكذلك غيرهما من العلماء تو يّد ذلك . 

وف مانن أيضاً أن أسرة الشيخ الطوسى كانت من شيعة آل البيت بطوس» 
لكتهاكانت تحت ستارالتقيّة وكانوايظهرون الشافعيّة خوفاً من الإسائة لهم كماحصل 
بالفعل «للفردوسى » بعد وفاته حيث رفضوادفنه فى مقاب را مسلمين لكونه رافضياً. 


المرحلة الثانية 
من وروده بغداد حنّى هجرته إلى التجف 


وضع بغداد آنذاك علميّاً ومذهبياً وسياسياً 

لمعرفة بغدادكما كانت حين ذا قد لايكنى كتابءإلاً أننا نحتاج هنا إلى رسم 
صورة ولومبهمة عن مكانتها السياسيّة والعلمية فى تلك الأيام: فنقول: 

لقدتعٌّ بناء بغداد على يد أبى جعفرامنصوراخليفة العباسيّ الثآنى. حيث جعلما 
مركزاخلافة رسمياً عام ١45‏ ه .(18) و بذلك صارت بغداد مركزالئقل السياسيّ للعالم 
الإسلامي الواسع من ذلك الوقت إلى آخر أَيّام العباسيين عام 784 ه فحكّمت الأقاليم 
الإسلاميّة كلها. وكذلك أصبحت بغداد أكبرقاعدة علميّة ثقافية فى العالم» فكانت مجمع 
العلماء والخُبراء في شتّى العلوم والفنون . وقصدها العلماء وظلاب العلم من كل فج عميق» 
وتوظنواءبامدى حياتهم أو أقاموافهابّرهة من الزمان لاكتساب العلم وتعلمه » أولنشره 
وتعليمه ثم ارتحلواعنها. 

إن أكبرالفقهاء وأئمّة المذاهب الإسلاميّة: مثل الإمام ابى حنيفة ١0١  44(‏ 
ه )والإمام الشافعبي ٠١4 ١80(‏ ه )والإمام أحمد بن حنبل(54١-‏ ١5؟‏ ه )والإمام 
داود الظاهرى (0 ١٠7؟‏ ه ). وكذلك كبارالمُحدٌتين ومن جملتهم مؤلفواالصحاح 


(1) على رأي النطيب اليغدادي في كتابه تاريخ بغداد ج١‏ ص15 جلس ا خليفة المنصور على عرش 
الخلافة عام ١هء‏ وني عام م ١بدأ‏ تخطيط بغداد و بنائهاء وفي عام ١41‏ تم بنائها؟؟ وانتقل بلاط الخلافة 
إلهاء وتم الجدارالخارجي وسايرعمليات البناء في أواسط عام , وقد رويت في ذلك روايات أخرى 
متفاوتة في ذلك بعض الشيء. 


ل حياة الشيخ الطوسى 


الستة (6١)؛‏ واكبر المؤرخحين : مثل محمّدين اسحاق ( م ١5١‏ ه )أو بعدها والواقدى 
(10/ا0؟ ه )وابن واضح اليعقوبى (م 584 ه ) وابن سعد كاتب الواقدى (م:١‏ 
ه ) والمسعودى (م 745 ه )والطبرى (4؟51 #٠١‏ ه )والبلاذرى (م 7109 ه )وابن 
قتيبة التينورى (م775 ه)وأبى الفرج الإصفهانى(م0 ه تقريباً)(0١)فإنهم‏ قضواعامة 
حياتهم أو شطرأ منهاى بغداد, وبعضهم مدفون فيهاء كما أن بعضاً آخرمنهم مثل 
المسعودىءوالبلاذرىّ» واليعقوبي والدينورى قد وُلدوا ونشأوا ببغداد. 
وأمَا الشّعراء المعروفون أمثال «المتتبي» فلعلنا لانجد (سوى عدد منهم) ممن 

قصد بغداد, للا تصال ببلاط الخلفاء أو الوزراء وكبارالرّجال من ذوى الأيدى والألسن » 
وأولى امال والجاه » والتقرّب منهم وانشاد المديح فيهم.والحصول على صلا تهم » ورفع 
الحاجات إليهم , والعكوف ببابهم أوالإنصراف من عندهم مأجورين شاكرين. 

وكذلك فإنَّالعلوم العقليّة, والفلسفيّة, والرياضية, والطبيّة» المبرعنها ب «علوم الأوائل» 
أو«العلوم الدخيلة» ‏ لأوّل مرّة ني الإسلام » وضع حجرهاالأساسي ,واستحكت دعائمباء 
في بغداد . فاستجلب من أجلها كبارالعلماء والمترجمين من أطراف الأرض وأكناف 
البلاد. وحشروافي بغداد, واشتغلوابترجة الكتب أوتأليفها فىتلك الفنون. وقد ظهرت أوّل 
مؤسشة علمية اومجمع علمىّ او دارالكتب المعروف ب «بيت الحكمه» بيغداد, فى عبد 
الخليفة هارون الرشيد, فكانت محلا ومرجعاً للعلماء والمترجمين (17). ثم اسّست مدارس 


-)١:(‏ هذه الكتب تعتبر أصح كتب الحديث عند أهل السّنة مثل الكتب الار بعة عند الشيعة . وهؤلاء 
الستة هم ال أبوعبدالله محمّد بن اسمعيل البخاري (83-194؟ ه ) ؟ مسلم بن الحَجاج النيشابوري 
(51-04؟ ه )وها صاحبا الضحيحين * أبوداود سليمان بن أشعث السجستاني (7/070 ه) 
4 أبوعيسى محمد بن عيسى التٌرمذي (074704؟ ه) هس أبوعبدالرحمن أحمد بن على بن شعيب التسالى 
(1م.م ه) 1 أبوعبدالله محمد بن يزيد القزو ينى (9١٠"7؟‏ ه) المعروف ب (ابن ماجة) وهؤلاء 
الأرئمة هم أر باتية ساق أرب الممزوفة بالسما لهي" 

 )١5(‏ قدجاء ت تراجم هؤلاء المذكورين في مصادر كثيرة من بينها تاريخ بغداد للخطيب البغدادى. 
(13) - قد اختلفوا في عنوان هذا المركز هل انه كان مدرسةءاو داراللكتب او مهعدأللدراسة والتأليف 
والترجمة أو محلاً لجميع هذه الأمورء فلاحظ كتاب تاريخ العلوم العقلية فى الاسلام (باللغة الفارسيّة) للاستاذ 
الدكتور ذبيح الله صفا ص 48. وقد جاء في كتاب «دليل خارطة بغداد» ص ٠84‏ أن بيت الحكة وكذلىك 
مكتبة شابور» و دارالعلم للشريف الرّضي ؛ كلها كانت واقعة على الضقة الغر بية من بغداد ولا يعلم بالضبط 
ددن اسّس بيت الحكقة وربها يرجح وجوده قبل عصرالرشيد وكانت دائراً قطعأ إلى عصر ابن التدبم صاحب 
الفبرستء فليلاحظ المصدرالمذ كور . 


حياة الشيخ الطوسى ١‏ 


أخرى بقيت إلى عصرالشيخ الطوسبي, واستفادهومنها كماستقف عليه. 

ولأجل الوقوف على وضع «بغداد» فى تلك الأعصار فان من اللازم» الرجوع الى 
كتابين أَلِنًا حين ذاك: أحدهماكتاب «الفبرست» لابن النديم . والآخر«تاريخ بغداد». 
أما الفبرست فقد ألَف في سنة 0/0 ه كماهوالمنصوص عليه فى مواضع منه. وقدكان 
مؤلّفه «و رَاقاً »#مشتغلاً ببيع الكتب واستكتابها للّناس» وقدعمل فهرستا لكل ماوصل إليه 
من الكتب » وكان صديقاً لكثيرمن العلماء وأمة المذاهب المعاصرين له ولعٌُشاق الكتب 
. والظاهر أن دكانه كان عل تردد العلماء والراغبين بالكتبء وملتق أفئدتهم وأفكارهم . 

أمآ «تاريخ بغداد» فبوللخطيب البغدادى المعاصرلآًشيخ الطوسى الذي أقام معه 
في بغداد, زمناً بعيدأًو بعده إلى سنة 478 ه وكان يتردة على بغداد حت توفيّ فيهها فى 
تلك السنة (17) .وقدالتقى بكثيرمن العلماء المعاصرين لهء وقليل من العلياء الذين 
عاشوا ببغداد أو ترةدوا عليهاءولم يذكر هم الخطيب فى كتابه هذا الذى يحتوى على ترجمة 
١م‏ شخصاً بالتفصيل أوالإيجاز ومع ذلك فلم يذكرالخطيب الشيخ الطوسيي إمام الشيعة 
فى عصره فى قليل ولا كثير. 


موقف الشيعة فى بغداد 

هذاالذَّى مرّمعناء اتمايظبرلنابغداد من التاحية العلمية بشكل كلىّ .وأمَا من 
ناحية الشيّعة والتشيع فيها فلابدو أن نشيرالى أنه من عصرالإمام الصَادق عليه السلام 
التوفئ عام ١48‏ ه فا بعده قد دخلها أكثر الأئمة من آل البيت عليهم السلام . ومن 
بينهم الإمامان السابع والتاسع ‏ اى الإمام موسى بن جعفرالكاظم والإمام محمّد بن 
على الجواد عليهم السّلام ‏ وأقامافيها برهة من الرّمان ثم ماتا أواستشهد ١‏ بها ودفنا مقابر 
قريش التى صارت فها بعد بلدة مستقلة تسمى «الكاظمين» أو «الكاظميّة». 

وكذلك فان قسماً كبيراً من علماء الشيّعة ورجالهمكانوايترددون على بغداد منذ 
تأسيسهاء و بعضهم استوطنوابهاء ومنهم من كان على علاقة وارتباط بالخلفاء اوالوزراء 
فها . ولاسيّا فى أيام «البرامكة». فن جملة الرجال المشهورين والعائلات المعروفة هشام 


 )10(‏ كان نزل المخطيب البغدادي في أواخر عمره بمحلّة درب السلسلة قرب المدرسة النظاميّة وتوفي هناك 
عام 43 ه ( أي بعد وفاة الطوسي بثلاث سنوات) وقد شيعه الشيخ ابو اسحاق الشيرازي أوَل شيخ 
للنظاميّة وحملوه إلى جامع المنصور فى الطرف الغربني من بغداد فلاحظ دليل خارطة بغداد ص 815. 


بن الحكم (18) ومحمدابن أبى عمير. وعلي بن يقطين وأسرته. وأسرة ابن قولويهء 
والإسكافى, والصّفوانى» والشريفين المرتضى والرّضى حيث كانوامستوطنين ببغداد, وكان 
كلما مرّالزمان على بغداد» يزداداجتماع الشيعة فها حتّى أصبحت مركزالشّيعة الرَئسى 
فى القرن الشالث والرابع والخامس. فكان لعلياء بغداد من هذه الطائفة المقام الأول 
وانزعامة المطلقة على جميعها. ومن جملتتهم السفراء الار بعة» أو«التواب الار بعة» )١9(‏ 
لذن عاشوا في بغداد فى التصف الأخير للقرن الثالث إلى شطرمن القرن الرابع ‏ أى من 
سنة ٠10‏ الى سنة 085 ه بالضبط.» وكانوايتحملون مسؤولية الوكالة والتيابة الظاهرة 
للامام عليه السنلام الغائب عن الأبصار» وكانوا مراجع للشيعة الإماميّة عامّة, ومقابرهم 
لا زالت موجودة فى نواحى بغداد القدمة إلى هذاالعصر وتزارمن قبل الشيعة. 

وتم تأسيس علم الكلام عندالشيعة, الذى يقوم بمهمة الدفاع عن المذهب » فى 
بغداد على يد«هشام بن الحكم» استمرحتى بلغ الذروة في أواخرالقرن الرابع على يدالشيخ 
المفيد حيث احدث بمبارته فى ا محاورات الكلاميّة والدروس التى كان يُلقيها على 


(14) كان هشام مولى لبني شيبان أو «كندة» ولد بالكوفة ونشأ بواسط و انحر إلى بغداد» وتوظن بها 
اخيرأًء فلازم يحيى بن خالد البرمكيء وتولى مالس كلامه ومناظراته.وهوالذي فتق الكلام فى الإمامة و 
هذّب المذهب ف النظرعلى حد تعبيرالشيخ الطوسي . كانت له مهارة رائعة فى المناظرة والبداهة فى الجواب. 
وأسماء كتبه المذكورة فى الفهارس تدل على أنه كان خصماً لدودا للفلاسفة وأتباعهم من المعتزلة. والظاهر 
أنه أؤل من تصدى للرّد على فلاسفة اليونان وايران» وأوّل من ألّف ف الامامة. كان هشام محل عناية الإمامين 
الصادق والكاظم عليب! السلام وله عنهما رواية. كان مقها ببغداد في قصرالوضاح؛ وماث بعد زوال البرامكة 
بمدة قليلة عام ١74‏ هء أوفي خلافة المأمون عام 159 ه. وخلف تلاميذ مثل ابن ألى عمير و يونس بن 
عبدالرحمن وغيرهها. وف الكلام عند الشيعة الإمامية بدأ من هشام وانتقل من طريق هؤلاء إلى من بعدهم 
حتى انتبى إلى الشيخ خ ا مفيد ومن في طبقته . ملخص من رجال التجاشي وفبرست الطوسي ورجال الكشّى 
في ترجة هشام. 

 )19(‏ وهم: : ١‏ عثمان بن سعيد العمري كان وكيلا للإمام البادي والإمام العسكري * ثم الإمام المبدي 
عليهم السلام. إبنه أبو جعفر حمد بن عثمان العمرى» وقد بتي حوالي ححسين سنة في هذا النصب إى أن 
توفى عام غءس أو و.م ه. * أبوالقاسم الحسين بن روح النوبخبي » فقام بالأمر بعد أبي جعفر العمري 
حتى 0 5 ابوا حسن علي بن محمد السمريء حيث قام بالأمر بعد التوبختي إلى أن توي 
عام 54 وقد صدر ا لتوقيع الشريف من قبل الصاحب عليه السلام على يده إعلاما بانتهاء دور التيابة 
الخاصة والغيبة الصغرى وبعد ذلك بدأت الغيبة الكبرى و صار الأمر إلى الفقهاء الذين يعَير عنهم ب 
«التواب العامة» للإمام عليه السلام . 
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الناس ثورةعلميّة.وقدترك جاعة من التّاس مذهبهم ودخلواف المذهب الإمامي نتيجةٌ 
لقدرته الكلاميّة ومنطقه القَوّي .وقد عخرّج من مدرسته»الرجل الكلامي اجرب الشريف 
الى علم المدى رضي الله عنه في رجال آخرين. 

وجدير بالذكر أن المفيد والمرتضى وشيوخهم والمعاصرين لهم وحتى الشيخ 
الطوسى نفسه كمايبدومن مطاوى التاريخ, كانواقبل كل شبيء مراجع للناس فى علم 
الكلام ودفع شبهات المخالفين. والظاهر أن هذا العلم فى تلى الأعصار قدكانت له الرتبة 
الأولى بالنسبة إلى باقي العلوم حتى الفقه والحديث . فكان إمام الشيعة ورئيسهم المقّدم على 
غيره هوالعالم المتكلّم دون العالم الفقيه, كماهوامعتاد فى الأزمنة المتأخرة و يدل على 
هذاالأمرتلك الرسائل المتعددة التّى نجدهافى قائة تصانيف تلك الطبقة من العلماء 
»التى ه يأجوبة مسائل وردت إليهم من البلاد البعيدة. وكذلك الكتب التى ألّفوها رداً 
على مخالفيهم وتفنيداً لآرائهم. حيث إِنْ اكثرهافى المسائل الكلاميّة» وإن كان للفقه منها 
حظّ وافر. 

وبعد علم الكلام كانت الأهمية العظمى للفقه والأصول » ولعل الاهتمام 
بالحديث كان أكبرمن الاهتمام بها ايضاً بل إن الحديث كان اسهل تناولاً لاعتماده بصورة 
رئيسية على التقل» وكانت بغداد ملتق العلماء وا محدثين من كل بلد, ول تردةهم , 
وليس مبالغة فى القول لوادعينا أن الاحاديث الإسلامية ومن جملتها الّروايات عن أئمة أهل 
البيت عليهم السلام قدانتقلت من أكثرالبلاد وجمعت في بغداد عندالشيوخ . 

و بقطع النظرعن رُواة الشيعة فى القرنين التَاني والثالث » فان عندنا شخصية 
شيعية مشهورة , ألا وهو محدّث الشيعة وحافظهم ابوجعفر محمد بن يعقوب الكلينى الذى 
كان فى مدينة «الَّريّ» زعيماً للشيعة ثم انتقل إلى بغداد بسبب يحهول لعلّه العمل على 
رواية كتاب الكافى و بت أحاديثه فى بغداد مركز الشيعة يوم ذاك , وهناى فارق 
الدنيا وقبره الآن مزارمعروف . ويحتمل قَوياً أنه ألق هذاالكتاب قبل هجرته إلى بغداد 
لكته حدث به فهاء فإآن أكثر رواة الكافى كانوايعيشون في بغداد وفيها حدّثوا به 
للآخرين؛ كرا أن شيوخ الكليى عامّتهم من مشايخ قم والرّي (١٠)وماقاربها‏ من البلاد . 


(0)- رجال النجاشى ص 555. وكان الكلينى مشتهراً ب «الرازي» و «البغدادي» و «السلسلى)) نسبة 
إلى درب السلسلة الواقعة في باب الكوفة ببغداد وكان يحدث في هذا المكان بالكافى عام 9707" و كأنه في 
نفس هذه السنة انتقل إلى بغداد. فلاحظ مقدمة الكافي للد كتورحسين على محفوظ ص 8 ولنا مقالات حول 


اسه 
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والفروض انه كان مشتغلاً بتأليف الكافى فى مدة عشرين سنة كمايقول النجاشي 
وكذلك فقددخل بغدادمعاصره. أحد رجال الشيعة بقم؛ على بن بابويه القمّى والدالشيخ 
الصدوق ؛ وصاحب التآليف الكثيرة واتصّل بوكيل الناحية المقدسّة (1؟), كا أن 
الشيخ الصدوق؛, نفسه ورد بغداد عام مه" ه (؟) نعم .القد بدأ حديث أهل الَبْيت 
عليهم السلام وروايات الشيعة, تنتشر وت ركز أولةفى مركزين رئيسيين هما مدينة (قم) 
و(الكوفة). ثم صارت بغداد ملتقى هذين الطريقين للحديث إذا محدثون كانوا يترددون 
من قم والكوفة وغيرهماء إلى بغداد» ويحملون معبم الأحاديث فيروونها ببهاء وأحياناكانوا 
يقيمون هناك. 

كماو ظهرت وجمعت كتب الشيعة أيضاً من البلاد القريبة أوالبعيدة فى بغداد 
بنفس التسبة التى اجتمع فيباعلماؤهم , فإنّ محمدين مسعود العيّاشى مثلاً أحد أقطاب 
الشيعة فى سمرقندءقدكانت له مؤلّفات عديدة أقى ببعضها إلى بغداد لاوّل مرة أبوالحسن 
القزو ينبى القاضي فى عام 01" ه (؟)وف النهاية ازدهرت المكتبات الشيعيةببغداد» 
ومن جملتها مكتبة أبى نصر شابوربن أردشير(؛ ؛) وزيرهاء الدولة البويبى ابن عضد 
الُدولة؛ التّى تأشيئة سنة 781١‏ في محلة «ابين السورين» (8؟) إحدى مللات «الكرخ» ف 


الكاني في حلة استان قدس رضوي في ادوارها الأولى والثانية. 

(١؟) ‏ كان على بن بابويه في بغداد عام 4" اي قبل وفاته بسنة ‏ كما في رجال التجاضي ص 4154 

وعلى رأي الث لشيخ الطوسي في رجاله ص 48١‏ ورد بغداد سنةتتاثرالنجوم, اي في نفس سنة 8" التى توفى 

فيها» و سمع ل 

(0؟) - رجال التجاشي ص "0.". وقد كان الصدوق في بغداد عام 47" ه ايضاً و سافر في هذه الا ثناء 
أسفاراًإلى الكوفة وهمدان ومكة, فلاحظ مقدمة بحا رالأنوارج اص د" لصديقنا المجاهد العلامة الشيخ 
عبد الرحم الرّ باني الشيرازي رحمهالله تعالى» ولنائ رجمةمطولة عن الصدوق في مقدمة كتاب «امقنع »للصدوق. 
(؟) ‏ يقول العلامة اللي في «الخلاصة» ص في ترجمته ؛ « قدم بغداد سئة ست وحمسين وثلا ثمأة 

ومعه من كتب العيّاشى قطعة , وهو أوّل من أوردها بغداد ورواها...» 

(14) - يقول عنه ابن الأثير في تاريخه الكامل ج 7ص +58: «كان كاتباً سديداً وقد أسّس مكتبته عام 

١‏ هه وجمع فيها أكثر من عشرة آلاف كتاب...» وجاء في هامش هذا الكتاب, أن هذا الرّجل تولى 

الوزارة لبهاء الدولة ثم لشرف الدولة ثلاث مرات. وكان رجلاً عفيفاء محسناء سل التفس ؛ حسن المعاشرة 

الأأنه كان سريع العزل لعماله حتى لايبتلوا بالترف والإفراط ف العيش . وقدوقف على مكتبته أوقافاوأملاكاً 

وتوني عام 417ه عن عمريقارب التسعين 


(5؟) - كانت بغداد الأصلية تسمىّ «مدينة السلام» واقعة على الضصفة الغر بية من «دجلة» قريبة من 
ةو 
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بغداد بجهد هذا الوزيرالشيّعي الفاضل » وكانت تشتمل على نفائس الكتب التادرة 
وتضاهى مكتبة «بيت الحكمة» وكذلك مكتبة الّشريف المرتضى التى كتب عنها أنها 
حوت ١م‏ ألف كتاباً )١<(‏ كما أن أخاه الشريف الرّضي أسّس أيضاً مؤسّسة باسم 
«دارالعلم» كان فيبامكتبة مهمة (/71؟), 

وبالاضافة إلى هذه المكتبات الثلاث ؛ كانت هناك بالطبع مكتبات أخرى 
شخصية لعلماء الشيعة و يعلم من فهرست ابن النديم أنه قدكان لكتب الشيعة رواج في 
سوق البيع حين ذاك في بغداد وأنه وقع قسم كبيرمنها بيداين النديم حيث سمّاها فى 
فهرسته مع ذكرشبيء من مزاياها.(8؟) 

إن المكانة التى أحرزها الشيعة فى بغداد كان الفضل يعودفيها بشكل أساسي إلى 
رجال كانت لهم منزلة وشأن من امثال علي بن يقطين (4؟) الذين عملوا مع العباسيين 


«الكاظميّةحاليّأء بنيت مدورة لها أر بعة أبواب باسم الكوفة؛ والبصرة» والشام وخراسان وكانت هندستها 
بهذه الكيفية : ١‏ خندق محيطة بالبلد. ؟ المثنى المبينه بالآجر والساروج سداللسيل. ب فيصل تخارجي 
في عرض . ه ذراعا : مساحة خالية عن أىّ بناء حفاظأ على المدينة من العدو والحريق . 4 السور الأعظم 
في ارتفاع ٠١‏ ذرعاًء وضخامة ه/؟؟ ذراعا فى الأسفل» و١١‏ ذراعاً فى الاعلى . فيصل داخلي في عرض 
ذراعاً: مساحة بدون بناء , دفاعاً عن المدينة. + جدارثان محيط مميدان واسع فى الداخل» ومحيط 
بالأبيّنة والقصور. وكان الحدّ الفاصل بين الجدارين يسمى «بين السورين». و بعد ذلك تم بناء الكرخ 
جنوبيّ المدينة ثم انهدمت اركان المدينة تدريجياً , و بنيت مكانها حلآت متضمة إلى محلة الكرخ» وقد 
سمّيت تلك المحلآت باسم مكانها من المدينة القدمة, مثل ملّة باب الكوفة » مملة باب البصرة » وهكذا. 
وني رأيي أن مكتبة شابور كانت واقعة في مكان كان قبل ذلك يسمي «بين السورين» ولم أرمن تنبه لذلك بهذا 
الشرح.لاحظ دليل خريطة بغداد ص 41. 
(5؟) - قال ابوالقاسم التنوخي ملازم السيدامرتضى : قد أحصينا كتب السيد فكانت ٠١‏ ألف يلد من 
مصنفاته وحفوظاته ومقرواته. وقال الثعالبى قد قومت بثلا ثين ألف دينار» بعد أن أهدي القسم الكبير منبها 
للوزراء والرؤساءءروضات الجنات ص 78و14 72, 
 )0(‏ دارالعلم هذه كانت مدرسة يسكن فيبها الطلبة, وقد هيئُت لمهم كل ما يحتاجون إليه (ومنها 
المكتبة). روضات الجتات ص 07/8ه. 
(8) م قد ذكر الشيخ الطوسي فى الفبرست ص ٠١‏ أسماء كتب العيّاشي نقلا من الفهرست لابن التديم 
» وكأنه لم يكن له مصدر سوى ذلك 1 
(9؟) - كات يقطين والد علىّ من دعاة آل العباس» و تعقبه مروان الحمار ففرّمن موطنه الكوفة» كما فرت 
أمّ على مع إبئه هذا وأخيه عبيد إلى المديئة حتى رجعوا إلى الكوفة بعد استقرارالحكم لآل عبّاس . وكان علي 
من ال مقّر بين لدى البلاط العباسي , ذامكانة مرموقة عند الفاح, والمنصور, والمبدي» والرشيد وتوفى عام 
0 
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منذ بداية أمرهم , وكانت لهم مناصب كبيرة ومكانة هامة لدييم حتى إِنَّ 
«البرامكة» لم يكونوا منقطعين عن رجال الشيعة وعلمائهم » فإِن «هشام بن الحكم» العالم 
الشيعى كان ملازماً ليحى بن خالد البرمكى كمامرّمعنا.(:م) 

ومن خلال مطالعة التاريخ والأحاديث المرو يّة عن أئمة أهل البيت عليهم السلام 
وغيرها نعرف بأنهقدكان هناك رجالات شيعيّة كانت تحتل مناصب مهمة فى العاصمة 
وسائرالبلاد. و ينضح هذا اكثرونحن نرى أن الخلفاء كانواينزلون على رأي زعماء الشيعة فى 
تكفير وطرد أشخاص من أمثال «ابن ابى العزاقر» )١(‏ و«الحسين بن منصورالحلاج» 
(؟) حيث اجروا عليهم احكام الإعدام جرياً على العمل بفتاو يهم .فبذادليل على أن 
الطائفة الأماميّة فى القرن الرابع المجرى كانت معترفاً بهابشكل رسميّ لدى البلاط 
العبّاسئّ.وكان لرأي علمائهم أكبرالاًثرفيه.مع الاعتراف بذلى كله لاينبغى 
إنكارحقيقة أن مكانة الشيعة وموقعهم السَياسيّ والإجتماعي في بغداد وف العراق وايران 
بصورةعامة قدبلغ فته فى عصر«الديالمة» فهذه الاسرة التتى نشأت من أصل فارسيّ وكانت 
تدين بالولاء لأهل البيت قد حككت البلاد حتى بغداد مركزاخلافة العباسيّة لمدة ممْةِ 
وثلاثة عشرعاما ‏ أى من سنة + إلى 440 ه ‏ وكانت أزْمّة الأمور كلها بيدهم , 
فلم يبق للخليفة سوى الإسم ورسوم الخلافة الظاهرية . وأعظم ملو التيالمة 
هوعضدالتدولة البويبى الذى أخضع بغداد فى سنة 5197 وضمّها إلى ملكه؛ و بتي على 


1 ه في بغداد بعد أن عاش مان سنة , وكان الإمام موسى بن جعفر الكاظم عليه السلام محبوساً حين 
ذاك . وصلى عليه وليّ العبد محمّد بن الرشيد. وقد توفي والده يقطين بعده عام ١88‏ ه.كان علي هذا و 
ذرّيته من المؤلفين للكتب » ومن رواة حديث آل البيت عليهم السلام فلاحظ فمهرست الطوسي ص ١١7‏ 
ورجال التجاشي ص ١١١5‏ وغيرهما من المصادر. 

.18 فلاحظ افامش رقم‎  )0( 

 )*1(‏ هو أبوجعفر محمد بن علي الشلمغاني ادعى النيابة الخاصة عن المبدي عليه السلام , بل الألوهيّة 
والحلول. وحينا أعلن الشيخ الحسين بن روح وكيل التاحية المقدسة فساد عقيدته, أخذه الخليفة وأجرى عليه 
حكم الإعدام بفتوى من القضاة في شبر ذى القعدة عام 77" ه , وفيات الأعيان ج١‏ ص 418. 

 )0(‏ هوأبومعتب الحسين بن المنصور البيضاوي المعروف ب «الخلاج» له دعاوى باطلة ومقاللات مشهورة 
» كان بيعّد نفسه أحد الأبواب للتّاحية المقدسة فى الغيبة الصغرى » وصدر توقيع من التّاحية المقدسة في 
تكذيبه. وقد ذمّه علماء الشيعة المعاصرون له أوالمتأخرون عنه لكن بعضاً آخر منهم أمثال نصيرالدين الطوسي 
» والشيخ بهاء الدين العاملي والقاضي نورالله الستري قد دافعوا عنه » وأُوَلوا كلماته الظاهرة في الكفر وعلى 
كل حال فهناك خلاف بين العلماء في شأنه لاحظ روضات الجنات ص 0؟7. 


حياة الشيخ الطوسى 3 


قيدالحياة حتّىعام ؟/ا8ه. وهواوّل من سُمىَ ب«الملى » رسميًا فى الخطبة بعداسم الخليفة . 
وأوّل من اعلن رسميًا مرقد علي عليه السلام فى النجف و بنى عليه القبة والمقام» وقد 
أوصى بأن يدفئوه إلى جواره عليه السلام . (7م) 

كان هذالملك يكنّ احتراما كبيراً للشيخ المفيدىو يُوليه عناية خاصة» حتّى إنه 
كان يزوره أحياناً في بيته. وعلى العموم فقد نضجت الحافل الشيعية ومجامعهم كمّاً وكيفاً 
فى عصرالتيالمة»وأصبحت حلقاتهم العلمية ودروسهم , ومناظراتهم مع أرباب المذاهب 
الأخرى تزدهر بشكل علنى » وكانت لعلمائهم علاقات قوّ ية مع السلاطين والوزراء . 
ومن جملتهم الشيخ الصَدوق عمّد بن علي بن ال حسين المتوفى عام ١‏ ه وأخوه الحسين 
بن على بن بابو يه فكان لبها اتصال داتم بالوزيرالعالم الأديب «الصاحب بن عبّاد» (84) 
وقد اتفق للشيّخ الصدوق مناظرات بالّري فى حضرة الملى ركن الّدولة وابنه املك 
عضدالدولة. (هع) 

ومع نموتجمعات الشيعة حين ذاك في بغداد, أخذت اماكنهم على الأيام تنفصل 
هذه عن أماكن أهل السنة» فأصبحت لة «الكرخ» مرك زأًشيعيأو بذلك بدأت التحركات 
والحروب بين الطائفتينء حتى إن الخليفة التجأ إلى أن يعيّن للشيعة نقيباًلعله كان في 
نفس الوقت نقيباً للعلوبين ايضاءفكانت النقابة انتبت حين ذاك إلى الشريف أبى أحد, ثم 
انتقلت إلى ولديه الشريف الرضيءثٌ الشريف المرتضى ثم الى الى احمد عدنان ابن 
الشريف الرضي وهكذا فيمن بعده..وكانت هذه الأسرة من أ كبر العائلات الشيعية ظهوراً 
وشهرة في بغداد وكانوا في نفس الوقت مراجع دينية للشيعة جميعأ. علاوة على منصب 
النقابة» كما أن منصب إمارة احج والتّظر ف المظالم فى بعض ضواحى العراق كانت مفوضة 


 )”5(‏ وفيات الأعيان ج * ص ١١‏ فا بعدها. 
 )*:(‏ ألف الشيخ الصدوق كتابه «عيون أخبارالرضا عليه السلام» للصاحبء واقّ في اوله بجملة من 
فضائله ومحاسته, كما سجّل قصيدته السينية في تبجيل الإمام الرضا عليه السلام ومرقده, التى مطلعها هكذا: 
نا زاكر ساشرا إلى :طوس مكيب طبرؤ أرفن تستجدنسن 

وأماأخوه الحسين بن بابويه فكان عالماً كثيرالرواية وله أيضا كتاب ألفه للصاحب » لاحظ رجال 
التحاشي ص 4ف. 
 )"4(‏ روضات الجتّات ص 85١‏ فا بعدها. وكان موضوع البحث موقف الصحابة بعد النبيّ صلى الله 
عليه وآله, وموقف الشيعة ورأيهم فيهم . 


إليهم . (557) 


قدوم الشيخ الظوسى الى بغداد 

فى مثل تلك الظَروف ورد بغداد الشيخ الوسيّ الطالب الشاب البالغ من 
العمر"”؟ عاماء وهوعلى استعداد تام للتقدم العلمى والاستفادة من الدروس العالية» ورد 
بغداد عاصمة الخلافة الإسلامية البالغة حين ذاك أوجهاالثقافى. والحافلة بآلاف من 
العلماء فى جميع الفنوذومن جيع المذاهب الإسلامية. ومنذ وصوله لفت أنظار الشيوخ 
والاساتذة إليه و يتبيا' لدينامن ملاحظة مشايخ الطوسى 6 الحديث والرّواية وقسم من 
تأليفاته, أنه استفاد فى السّنين الأولى من إقامته ببغداد أقصى مامكن استفادته من 
الحديثء وى كتابه «الفهرست»مع تصريح كبارالعلماء وا مترجمين له ومن جلتهم شيخنا 
الأكبر العلآمة الظهرانى فى مقدمة التبيان (0") » والعلامة المتتبع السيد محمد صادق آل 
بحرالعلوم»ى مقدمة فهرس الطّوسى (8) »حيث يتحصل لدينا أن القسم الأكبرمن نقوله 
ورواياته إنمًاهماعن خحسة أشخاص أدركهم الشيخ الطوسي فى أواخر ايَامهم» وم 
يلازمهم مدة طويلة » ومع ذلك فقد أخذ علوسهم وسملم جميع رواياتهم فى تلى الفرصة 
العايرة والمدة القصيرة: 

فن جلة هؤلاء الخمسة بل المقّدم عليهم الشيخ المفيد حيث أدرك الشيخ الطوسي 
حمس سئوات من آخر يام «المفيد)» فقطء فى حال أن المفيد هوالعمدة ق منقولات الشيخ 
تقريباً.وقد ذكر الطوسى فى ترجة المفيد بعد سرد مؤلّفاته قوله: «سمعنامنه هذه الكتب 
بعضها قراءة عليه و بعضها يقرأ عليه غيرمرّة وهويسمع»(4) فظاهر هذا الكلام يدلنا على 
أنه أخذ مبنه جبيع تلك الكتب» ودرسها على أستاذه بطريقة السماع أوالقراءة » وبعضها 
تشكل مكون فى مدة لا تتجاوز خسة أعوام . مع أنه فى نفس الوقت حسب ماستعرف 
لف قسماً كبيرا من كتاب «تهذيب الاحكام». 

والثانى من الخمسة هوالحسين بن عبيدالله الغضائرى المتوفى عام 4١١‏ هءأى 


."89 روضات الحئات ص‎  )”5( 
مقدمة التبيان ص أح.‎  )0( 
١8و١١ مقدمة الفبرست ص‎  )58( 


حياة الشيخ الطوسى وى 


بعد قدوم الشيخ بغداد بثلاث سنوات فقط .معان روايتهعنه فى الفهرست والتبذيب وغيرهما 
كثيرة جدا ٠‏ 

والثالث منهم» أحمدبن محمّد بن موسى المعروف ب «ابن الصلت الأهوازى» الذى 
توفي عام 404 ه اي بعد قدوم الشيخ بسنة واحدة ومنالمسلم به لدينا أن الشيخ روى عنه 
وعن الغضائرى بعض رواياتهها على الأقلّ بطريقة السماع أوالقراءة» وم يكتف بالإجازة 
منهاء فإنه يقول عن الغضائرى: «كثيرالسماع » وله تصانيف ذكرناهافى الفبرست » 
سمعتامته وأجازلنا بجميع رواياته...» (40) وقدنصٌ الشيخ فى الفبرست على أنّه قرأ 
أكثركتب الكافى للكلين على الغضائرى. )4١(‏ وكذلك سمع من «ابن الّصلت 
الأهوازى» فى سلخ شهر ربيع الأول عام 405 ه. بمسجده الواقع بشارع «دارالرقيق » 
وقدمرّعلينا أنه توفى فى نفس السنة.(47) 

والرابع منهم » هوأبوعبد الله أححمدبن عبدالواحد البزاز المعروف ب «ابن الحاشر» 
و«ابن عبدوت» المتوفى سنة 9ع ها . 

والنامس من هؤلاء الشيوخ الخمسة »هوأبوالحسين على بن أحمدبن محمّدبن أبى 
جيدالقّمى» الذَّى كان يروى مباشرة عن محمّدبن الحسن بن الوليد المتوفى عام #4 هء 
وعن أحمد بن محمدالعطار الذى سمع الحديث فى سنة 85" ه (48) ونحن لانعلم سنة وفاة 
«ابن أبى جيد» هذاء إِلآأنَ الشيخ الطوسي ترحّم عليه فى مشيخة كتابه 
«الاستبصارفيمااختلف من الأخبار» (44)وهذاالكتاب يعتبرمن الكتب التى 
ألّفها الشيخ فى أوائل حياته العلمية. 

و بالاضافة إلى هؤلاء الخمسة من مشايخ الطوسى فنحن نمر على تراجم أشخاص 
آخرين قد درس وقرأ الشيخ الطوسي كستببسم الكثيسرةعليبسم ذكرهسم الشيسخ في 
كتابيه «الفبرست» و«الرجال» أوني مشيخة «التبذيب» و«الاستبصار». ومنهم 
أستاذه الكبيرعلم البدى الشريف المرتضى حيث قال ف الفهرست بعد ذكر كتبه: 


(40) - رجال الطوسي ص .1407١‏ 

(4)- فبرست الطوسي ص ,١5١‏ 

(؟ )4‏ مقدمة رجال الطوسي للسيد محمد صادق آل بحرالعلوم ص م" 
(10) ل شرح مشيخة تهذيب الاحكام للسيد حسن الخرسان ص 86. 
 ):1(‏ مشيخة الاستبصار ص ,”٠0*‏ 


14 حياة الشيخ الطوسي 
«قرأت هذه الكتب أكثرهاعليه»وسمعت سائرها يقرأ عليه دفعاتكثيرة»(48 ). والخبراء 
يعلمون ولايخق عليهم أن قراءة أوسماع الكتب الكبيرة والمتعددة إلى جانب تحقيقها 
ودرايتها يستوعب وقتا طويلا. و يبدو أن الشيخ الطوسي جهد كثيراً ليحصّل فى السنوات 
الأولى التى قضاها فى بغداد وعند كبارامشايخ والأساتذة العظام على أقصى ما يمكنه من 
المعلومات؛ مستغلاً حياتهم وآخر أنفاسهم حتى لا يسبقوه بموتهم» فيفوته شي ء من علمهم . 
و بذلك نعتقد أن الدراسة استغرقت كل وقتهء ليله ونهاره في تلك السنين. 


الشيخ المفيد وملازمة الشيخ الطوسي له 

يعتبر المفيد أعظم مشايخه وأساتذته لاسيّمانى العلوم النقليّة حيث كان معظم 
استناده إليه. كان المفيد رئيس متكلمى الشيعة ورأس فقهائها فى عصره يقول اليافعى 
:.. البارع فى الكلام والفقه والجدل, وكان يناظرأهل كل عقيدة مع الجلالة والعظمة 
فى الدولة البويهية» (45) وقد وصفه معاصره ابن النديم هكذا:«انتبت فى عصرنارياسة 
متكلمى الشيعة إليه» مقدم فى صناعة الكلام على مذهب أصحابه, دقيق الفطنة» ماضى 
الخاطر, شاهدته فرأيته بارعاً» (407). و إذا التفتنا إلى أن ابن النديم يكتب هذا الكلام 
عن المفيد المتو عام 4١‏ ه وقد نص على انه ألف فهرسته عام بالا ه حكنا بأنه 
شاهدالمفيد وكتب عنه فى أواسط أيَّام المفيد حيث لم يتجاوزالأر بعينات» وعاش بعد ذلك دهراو 
اكتسب شهرة فوق ما كتب عنه . 

وأمّاالخطيب البغدادى الذى هوبدوره أدرك المفيد فى شبابه فيحكي 
لناكيف جعل الفيد أهل الْْنّهَ فى ضيق شديد بقوة حجته وتأثي ركلامه بين التاس حتّى 
أقبلواعل ماكان يدعوهم اليه من مذهب ال البيت'يقول الخطيب :«هلى به خلق من 
الناس إلى أن أراح الله المسلمين منه...» (18) 

فيتبيّن لنامن خلال أقوال المترججين للمفيد, سواءممن كانوا معاصرين له ومن أهل 
حلقته؛ أومن غيرهم من الشّيعة أومن أهل السنة , أنَّ المفيد كان بارعاً فى قوّة الحجّة , 
والغلبة على خصمه », حاضر الجواب » نشيطاً للبحث والمناظرة » ولم يكن فى زمانه من 


(140)- فبرست الطوسي ص .١ 3١5١‏ 

(<؛) ‏ مقدمة الرجال للسيد محمد صادق آل بحرالعلوم ص 7 نقلاعن مرآة الجنان لليافعي . 
(407) - فمرست ابن الندم ص 5856؟او؟1. 

(4؛:) ‏ تاريخ بغداد للخطيب ج * ص "59 . 


حياة الشيخ الطوسى 7 


يدانيه أو يضاهيه في هذا المضمار. 

كان القيه مغاضراً للقافنى عبدالجتا رئيس المتزلة المتوفى عام اي بعد 
وفاة المفيد بعامين. (45) وكذلك للقاضى أبى بكر الباقلانى رئيس الأشاعرة ببغداد 
المتوفى عام 40 ه .وكان للمفيد معهمامناظرات مذكورة فى كتب التراجم» وقد اشتبر 
بسببها المفيد (00) وعطفت نظر الملك عضدالدولة عليه فقدره حق قدره » فكان يزوره 
فى بيته. وقد جاء فى الكتب أن لقب «المفيد» أعطاه إياه «علي بن عيسى الرّماني» 
(84-745"ه) أحد المتكلمين البارزين فى ذلك الزمان, بعد مباحثة جرت بينهماأيّام 
شباب المفيدءوكانت الغلبة فيهاللمفيد. فارسل الرَّمانيعلى الفور رسالة إلى الشيخ أبى 
عبدالّله المعروف ب «جعل» استاذ الشيخ المفيد يوم ذاك يوصيه بالمفيد خيرا. 
ولد محمدبن محمدبن التُعمان المفيد فى عائلة عريقة تنتهي بالنسب إلى يعرب بن قحطان 
ب )١(‏ واسطة: فى شهرذى القعدة الحرام عام مم ه . وفى ليلة الجمعة يوم الال من 
رمضان عام 4١‏ ه انتقل إلى رحمة الله فى بغدادء وصلى عليه تلميذه الشريف المرتضى فى 
ميدان «الأشنان » في جموع كثيرة حتى إِنَّ الميدان على سعته قدضاق بالتاس وم يريوم 
أكبر منه من كثرة التّاس للصلاة عليه»ومن كثرة بكاء احالف والموافق عليه (81) و يقول 
فيه ابن كثشيرالشامي: : «شبتعه ثمانون ألفاً من الرافضة والشيعة» (81) وقد نسب إلى 
المفيد حوالى ٠٠١‏ موُلّف من جلتهاحوالى ١١‏ كتابا ورسالة سمآها تلميذه أبوالقياس 
التحاشى فى رجاله. (3) وكثيرمها ردود على أقطاب المذاهب والآراء : أمثال 
الجاحظء وابن عبّادء وعلي بن عيسى الرَمَانى » وأبى عبدالله البصريٌ » وابن نباتة» 
والجُبَاىُ »وابن كلاب », والخالدى » والتّسفى » والتّصيبى» والكرابيسى » والعتبي» 
والحلاجء (4 0 )وغيرهم . بالإضافة إلى رسالاات أكثر عدداً من ذلىك كتها المفيد جواباً على 


(49) # كان عبدالجبار رئيس معتزلة بغداد , ثم دعاه الوزيرالصاحب بن عباد إلى الرّي فكان هناكمشتغلا 

بالتأليف والتدريس إلى آخرحياته فتوق بها عام 4١6‏ هفيبدوا أن اتصال المفيد به كان ف أيَام الثباب » أمَا 

عبدالجبّار فقد كان في سن الكهولة حين ذاك لأنه قد مات عن عمرينا هزالتسعين كما يحدئنا ابن الا ثير في 

تاريخه الكامل ج لاا ص .”١‏ 

(:0) لاحظ روضات الات ص 057 للوقوف على تفصيل هذه المناظرة والتى بعدها وغيرهامن أحوال المفيد. 

.1817 فبهرست الطوسي ص‎  )01( 

.8514 روضات الجتات ص‎  )40( 

.815 رجال التجاشي ص‎  )8( 

(84) - بعض هؤلاء يعدون من الرجال المعروفين» والبعض الآخر مثل ابن كلاب والتسني» والكراييسي 
الكو 
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أيكلة 7 وزدت عتلية فم تاودن ٠‏ البسيةة و قري وستقليي) عل يداه الأدامة و القند 
والأحكام الفقهية الخاضة بالّشيعة و بعض هذه الكتب يعتبر مناقشة وإبطالا لأراء بعض 
مشايخه أمثال ابن الجنيد, والشيخ الصَّدوق وغيرهم فى مسائل مثل العمل بالقياس » 
والاعتقاد بسهوالتى ونحوها. 

قضى الشيخ الطوسي مع استاذه المفيد كبا أشرنا إليه سابقء مدة مس سنوات» 
وف حياته رباكا مرو و اشع وشح رثيالة التنة المدية لدي : تعد متناً فقهياً 
جامعاً متقداً » و رما كانت أوَل كتاب فقهى للشيعة من نوعها. وهذا الشرح هوكتاب 
«تبذيب الأحكام» أحد الكتب الأربعة المشهورة فى الحديث, والأجزاء الأول من 
هذاالكتاب التى حررها فى زمن حياة أستاذه تعتبر أقوى دليل على مقدرة الشيخ الطونين 
الأدبّية والعلمية » مع أنه حين ذاك لم يمض عليه أكثرمن حوالى حمس وعشرين سنة من 
العمر. (85) 


السّيد المرتضى وملازمة الشيخ الطوسى له 

جلس مجلس المفيد رسمّياً لدى وفاته مباشرة أحد تلامذته وصهره الشريف أبو 
يعلى محمّد بن الحسن بن حزة الجعفرى (80) المعروف ب (أبى يعلى الجعفريٌ) فتصدى 
لإدارة حوزته وحلقته وكان هذاالرّجل على حد تعبير «التجاشى» فقيهاً متكلماً قااً 
بالأمرين . و بقى حيّاًإلىعام*47ه(88)ي إلى بعد وفاة الطوسى بثلاث سنوات ‏ 
وقدشارك أبويعلى هذاوسلارين عبدالعزيزمع التجاشى فى تغسيل السيدالمرتضى » 


والعتي لم يتيسرلنا الوقوف على حالهم بعد شي ء من المراجعة إلى المصادر. 

.054 روضات الجحتات ص‎  )48( 

(05) - قد صرح الاستاذ الكبير آية الله البروجردي في درسه بأنَ أبحاث الشيخ الطوسي فى التهذيب حول 

كيفية الوضوء لدليل على مقدرته الادبية, والعلمية وعلى تضلعه فيها وتعمقه في كيفيّة الاستدلال . 

(00) - قد نص التجاشى في رجاله ص 5١‏ وكذلك العلامة الحلى فى الخلاصة ص ١14‏ على خلافة أبى 

يعلى هذا للشيخ المفيد , وأما مصاهرته للمفيد فقّد ذكرها ابن حجر في لسان الميزان جه ص 58س. والعلامة 

الشيخ عبدالرحم الرباني رحه الله مع تصريحه بذلك هرات في مقدمته الطويلة لبحارالأنوار» إلآّ أنه يصرّح في 

ص ١١9‏ من المقدمة بأنّ صبر المفيد هو ابويعلى حمزة بن محمد الجعفري وكأنه في نظره شخص آخر غير أبي 

يعلى محمد بن الحسن بن حزة الجعفري . على أنه قيّد وفاته بسنة 8+8 وكلاهما عندي خطأ. 

 )08(‏ رجال التجاشي ص ."١5‏ ولايخق على البصي رأن تاريخ وفاة إلى يعلى (7؛ه)ملحق بكلام التجاشي 

قطعالأنْ التجاشي قد توفي عام 48٠‏ ه مع إمكان وقوع الخطأ فى الرقمء لأنَ أبا يعلى الجعفري لوجلس 
ا 
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كمايقول التجاشي (04)ولكن.. ومع الاعتراف بذلك» فلاشك ف أن العامة ورياسة 
المذهب انتقلت بعدالمفيد إلى تلميذه الأكبر الشريف ال مرتضى رضى الله عنه. 

وكنان كنات أمرة النشد كانت مك ذى قبل ذات اعساؤومكانة لد الفا 
العباسييّن» وكان السيّد المرتضى حين ذاك أكبر شخصية فى هذه الأسرة بعد وفاة أبيه 
أبى أحمد التقيب عام 4٠٠‏ ه. و بعدوفاة المفيد ضمت إلى هذا امحد والعرّة رياسة المذهب 
والمرجعية العلميّة فبلغت بها إلى ذورة يحدها. 

كان السَيد المرتضى وحيد عصره في فنون الأدب , والشّعرء والكلام» والاطلاع 
على الآراء وا مذاهب والملل والتحلء وإِنَّ الله سبحانه وتعالى قدأتم عليه التعمة وأكمل له 
الرحمة وأسبغ عليه من فضله فى شتى الجهات . وقد قال فيه معاصره التُعالبى : «انتبت 
الرّياسة اليوم ببغداد إلى المرتضى ف المجد والشرف والعلم والأدب والفضل والكرم؛ وله 
شعر فى نهاية الحسن ...70(6) ووصفه أبوالعيّاس التجاشى تلميذه بقوله: «ابوالقاسم 
المرتضى حازمن العلوم مالم يدانه فيه أحدفي زمانه» وسمع من الحديث فأكثر» وكان 
متكلمأًشاعراً أديياء عظم ا منزلةفى العلم والدين والدنيا. ..».(51) وكذلك يقولعنه 
تلميذه الآخر الشيخ الطوسبي فى كتاب رجاله؛ والسّيد حىّ بعد: «على بن الحسين الموسوق 
يكنى أباالقاسم الملقب بالمرتضى , ذوالجدين علم الهدى أدام الله أيامهء أكثر أهل زمانه 
أدبا وفضلاً, متكلم فقيه جامع للعلوم كلها مدالله فى عمره...»(؟3) وقال الطوسي في 
ترحمة السيّد بعدوفاته في كتابه الفهرست:«...الأجلّ المرتضى رضى الله عنه, متوحذ 
فعلوم كثيرة, مجمع على فضله, مقدم فى العلوم: مثل علم الكلام» والفقه» وأصول الفقه 
والأدب» والتحوء والشعرء ومعانفى الشعرء والّلغة وغيرذلكى, وله ديوان شع ريزيد على 
عشرين ألف بيت. وله من التصانيف ومسائل البُلدان شيى ء كثير. ..» (5) 


مجلس المفيد عام وفاته اي سنة ١غ‏ ه فقد كان حين ذاكفي سنّ يليق بهذا المقام» فلوصح أنه مات عام 658 
فلا بد أن يعدمن المعمرين . والعلوم لدينا أن أبا يعلى قد كان حيّاً عام <م؛ ه الذي توفي فيه المرتضى علم 
المدى واشتركهومع التجاشي في تغسيل السيّد. 

.7١7 رجال التتجاشي ص‎  )05( 
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يحصل لدينامن كلام كلّ من ترجم للسَيد المرتضى أنه كان له مزيتان بارزتان: 
إحديباء المقام العالى والمكانة المرموقة » وذاك امجد والرئاسة والعزة الظاهرة وثانيتهياء 
المامه بكلّ علوم عصره وتبحره فى الفنون والمعارف المتداولة في زمانه و بهذا كا نالسيد 
يعتبر ذاالمجدين كماأنَ الميزالبارز الذى أحرزه استاذه الشيخ المفيد حسب ما اعترف به كل 
من كتب عنه, هوالقدرة فى البحث والمناظرة والغلبة على الخصم فى مضمارالجدال 
والكلام . 

ويبدومن مطاوى تراجم كثيرة 5 0 تاريخ بغداد» تالبك الخطيب البغدادى» 
المعاصر للسيد المرتضى » أن العلماء و الأدباء و الشعراء كانوا يترددون على السيد لقضاء 
حوائجهم و حل معضلا تهم ومشا كلهم العلمية لديه؛ و كانوا يكنون له احتراماً بالغاً. و 
جدير بالذكرأنَ الخطيب البغدادى مع ايرادهلأمثال هذه المذ كرات عن السيد في تضاعيف 
التراجم كثيراءقد اكتنى في ترجمة السيد الخناصة به بكلام موجزعنه في سطور (14) ولقد 
جاء في مرئية يرن بها أبوالعلاء المعريءابا امد الحسين بن موسى النقيب» والد المرتضى و 
الرضي المتوفيعام ٠٠‏ ؛ ه أبيات خص بها المعرى هذين الأخموينء البالغين حين ذاىك 
أوج الشهرة ومنتهى العزه و هي هذه: 

أبقيت فيناكوكبين سناهها فى الصبح والظلماء ليس بخاف 


متأتّقين وفى الكارم ارتقا متألقين بسؤدد وعفاف 
قدرين فى الأرداء بل مطرين فىالإ جداء, بل قرين فى الإشداف 
رزقاالعلاء فأهل نجد كلما نطقا الفصاحة مثل أهل دياف 
ساوى الرّضي المرتضى وتقاسما خطط العلابتناصف وتصاف (78) 


... وكمايقول ابوالعلاء : فإن الشريف الرضي كان شريكاً لأخيه المرتضى 
فق جميع 00 إل أنْ الخبراء وأهل الأدب : : يقدّمونه على ا مرتضى في صناعة الشعر. 
وكيف كان فهذان الأخوان أضحا شمسين مضيئتين فى الأندية الأدييّة والعلميّة في بغداد 
فى عصرههما الذى يعتير من أرق الأدوار العلمّية والثقافية بي تاريخ الإسلام لكنّ السّيد 
الرّضى فارق الحياة شاباً عام +0 ه وترك أنخحاه وكلّ العلماء وأدباء عصره مصابين في 
فراقه .حتى إن المرتضى لشّدة تأثره على أخيه ومن ثقل المصيبة عليه التجأ إلى حرم 


.14١03 ص‎ ١١ لاحظ تاريخ بغداد ج‎  )54( 
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الكاظميّة إلى أن ذهب إليه الوزير فخرالملك بعد الصلاة على جنازة الرّضي وأرجع 
المرتضى إلى بغداد. 

على أن ترجمة كاملة عن حياة المرتضى والرضي تحتاج إلى تأليف كتاب » ونحن قد 
اكتفيناهنابشكل مختصر كي نضع أمام القراء مثالا عن البيئة التى نشأفيها الشيخ الطوسي 
وللدلالة على تلك الشخصيات التى تربى عندها والمفاخر التى ورثها عنهم هذا الرجل 
العبقري و بالنظر إلى سنة قدوم الشيخ الطوسي أي عام 408 ه والى السنة التى توفيّ فيا 
السيد الرَضى وهي سنة0؛ ه فانه لايبقى عند ناشك في أنه لم يتفق لقاء الشيخ للسيد 
الرَضى . والجدير بالذكر بل العجيب عندنا أن الشيخ الطوسي لم يذكره في كتاب الرجال 
والفبرست مع أنه كان صاحب تاليف قيّمة أمثال «نج البلاغة» و «مجازات القرآن » 
و«المجازات التبوية» و«خصائص الأئمة» و«حقايق التنزيل» و «ديوان شع ر كبير» و 
غيرهاء ولم يظهر لناإلى الآن وجه ذلك . لكن الشيخ النجاشي معاصر الشيخ الطوسي 
قدأدرك السيد الرّضي وكتب عنه ترجة قصيرة في رجاله كما يأقى: «محمد بن الحسين ... 
أخيرناا رحني التصى 'تقيت العلو ين ببقداد :لعو رتت : كان شاعزاً شور له كنب 
.“توق في الننا دين من المخرم ملدةننت وأرزيض ا قمانة » (15) ومع المقايسة بين هذا الذى 
وصف النجاشى به الرضي والذى ذكره في شأن أخيه المرتضى حسب ماتقدم , يتبيّن 
مدى العفاوت بين هذين الشقيقين الفاضلين . وقد ذكر النجاشي في رجاله قصة بشأن 
«ابن قبة » المتكلّم المشهور سمعها في مجلس الرّضى بحضرة الشيخ المفيد عن الى الحسين 
ابن المهلوس العلوى الموسوى(707) وهذا دليل على أن الشيخ النجاشي كان يتردّد على 
السيد الرضى في حياته ويحضر مجلسه» كما أنه يروى كتبه عنه من غيرواسطة. 

وهكذا. . .فبعدوفاة الشيخ المفيدلازم الشيخ الطوسي السيّد المرتضى » ولم يكن حين 
ذاك ء يتجاوز 8؟ سنة من العمر كها أشرنا إليه» ونظ رالاستعداده الحيّد وحسن قريحته 
فد أولاه السمد عنانة بالغة وصسشطن له ديدارا شهريا فى الوفتالذق قر لسلا رن 
عبدالعزيزه دنانير. على أنَّ هذا الأمر بنفسه يدلّنا على أن الشيخ كان ولايزال يعيش 
كأحد الطلبة الغرباء في بغداد وكان بحاجة إلى مساعدة الأستاذ. وقد استق من ينبوع 
علمه الفيّاض مدة ؟ عاماً - اي من سنة 4١#‏ إلى سنة 45 ه.عدا ما أخذه عنه قبل 


.78* رجال التجاشي ص‎  )5( 
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سا 020202020202000 حياةالشيخ الطوسى 
ذلك في حياة الشيخ المفيد, كما أنه نال أ كبر حظ ممكن من التقدم والرقي في ظل استاذه 
البالغ منتهى المحد والعظمة. 

وني رأيي أنا أن الشيخ الطوسي لم يكن بحاجة ماسّة إلى علم السيد فى الرواية 
ديك اك فى السنوات الخمس التى قضاها مع المفيد وغيره من الأساتذة والمشايخ 
الكبار الذّين سمينابعضهم كان قدتزودياً كبرقدرمكن من ا منقولات والرواياتعنهم 
مباشرةً من غيرحاجة إلى توسيط السيد وغيره تمن يعتبرون من تلامذة هؤلاء المشايخ 
.وهذامايظهرجلياً تماقاله الشيخ في ترجمة السّيد في كتاب رجاله: «يروى عن التلعكبرى 
والحسين بن على بن بابويه وغيرهم من شيوخنا» (18) وهذالم نجد السيد في طريق شي 
من ووانجات 3 التهذيب والاستبصار الذين هما أهم كتبه الحديثيّة » ولا في غيرهما 
من كتبه إلآ نادراً . نعم ذكرالشيخ فى الفبرست طريقه إلى كتاب الكليني بواسطة السيد 
اسفن فيا عده من الطرق العديدة إلى هذا الكتاب » فقال: « «... وأخبرني السيد الأجل 
المرتضى عن أنى الحسين أحمدبن على بن سعيد الكوني عن الكليى...» (55). 

أمَا علوم الكلام والتفسير واللغة والعلوم الأدبية عموما وكذلك الفقه والأصول 
فالظاهر أن الشيخ الطوسي استفاد فيها من السّيد إلى حد كثير » فقد حكى الشيخ كثيراً 
من آراء السَيد في كتابه «عدة الأصول» وني كتبه الكلاميّة والتفسير, وانتقد بعضها. 
وق «الة الشوترمية) يقن أن عنقي قسما كببرامن تاليفات السيّد يقول : «قرأت هذه 
الكتب أكثرها عليه وسمعت سائرها يقرأ عليه دفعات كثيرة 62 

ومن المسلّم به به أن الشيخ قد صَنف بعص كتبه المهمة في حياة السيدحيث سأل الله 
فيها دوام علوه كالتبذيب» والاستبصار , والنهاية والمفصح فى الإمامة» وكتاب الرجال » 
وقسماً من أوَل الفبرست وعذة الأصول . وأهمّها تلخيص الشافي الذى يعتبرمن أهم 
كتبه الكلاميّة في, الإمامة » وهو تلخيص كتاب الشّاني للسيد المرتضى . الذى لم يؤْلّف 
قبله ف الإمامة كتاب على طرازه. وقد فرغ الشيخ من تلخيص الّافي سنة ؟م؛ ه أي 
قبل أربع سنوات من وفاة السيد المرتضى.(١7)‏ وحيث إِنَّ الشيخ صتف أكثر هذه 
الكتب بالقاس من ابن البراج أوغيره كبا ستقف عليه فان هذا يعبرعن مرجعيته وأهليته 
 )4(‏ رجال الطوسي ص 460. 
 )(‏ فبرست الطوسي ص .١١5‏ 


(1) - لاحظ آخرتلخيص الشافي. 
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ومكانته العلمية حين ذاك . بل الظاهر أن الشيخ كان يجيب على الاسئلة الواردة من 
البلاد مع وجود السيد مثل مانرى أنَّ الشيخ والسيد أجابا معاً على «المسائل الرازيّة» وهي 
١‏ مسألة في « الوعيد » كانت أرسلت إلى السيد. وعلاوة على تلخيص الشَّافي » فقد 
شرح الشيخ قسم الكلام من كتاب «جل العلم والعمل» للسيد بعد وفاته » وسمّاه 
«تمهيد الأصول» و وعدني أوّلهِ بأن يكتب شرحاً لهذا الشَّرح أولكتاب «الدّخيرة» للسيد 
وقد بدء بكتاب شرح الشَّرح ولكثه لم يُتمه . و يستفاد من كتاب «تمهيد الأصول» أن 
الشيخ بتي ملازماً لدرس السيد حتى أواخر حياته .(10/7) 

وله السب الممرتضيى في شهر رجب عام 0ن" ه وتوفى في 10 ر بيع الأول عام 
5" ه بعد أن استوفى من العمر ثمانين سنة و ثمانية أشهر و بضعة أُيّام (7) فأصبح الشيخ 
الطوسي خليفته ووارثه ووارث أستاذه المفيد فى المرجعية العامة دون معارض ولامنازع . 


الشيخ الطوسي بعد السيد المرنضى 

وبعد وفاة السيد بتي الشيخ في بغداد حتّى عام 448 ه مبجلا معظما مشغولا 
بالدرس والبحث والتأليف والإجابة على الأسئلة الواردة من البلاد امختلفة»والظاهر أنه 
كأستاذيه المفيد والسيد كان يحظى بعناية خاصة من قبل ملوى آل بو يه والخلفاء 
المعاصرين له. وإلى إلى الآن لم أقف على وثيقة تذلنا على أن الشيخ خرج من بغداد في تلى 
الظروف الَتى قضاها في بغداد » مع أنه من المستبعد جداً أن لايزور على الأقلّ في هذه المدة 
الظويلة الإمام الحسين في كر بلاء واميرالمؤمنين عليهما السلام فى النجف أولايسافر إلى 
سامراء لزيارة الإمامين العسكريين عليهما السلام. 

وقد قال الشيخ في ترجمة أحمد بن نوح الى العباس السيرافي: «مات عن قرب إلا أنه 
كان بالبصرة ولم يتفق لقائى إياه »(4/) وهذا الرّجل من جلة الأساتذة والشيوخ الكبار في 
علمى الحديث والرّجال» وقد وصفه التحاشى بقوله: «وهو استاذنا وشيخنا ومن 
استفدنامنه» (0/) وهذا أي إدراك التجاشي للسيرافي يعتبر عندالعلماء أحد أسباب 


(؟) جاء في نسخة قدعة من هذاالكتاب موجودة في المكتبة الرضوية (ورقة *) قوله: «وذكر رحه الله في 
كثير من تدريسه». وقال في اواسط مبحث اللطفى: « وكان رحه الله في آآخر تدريسه يشك في ذلك». 
(0) # فهرست الطوسي ص 8؟١.‏ 

 )/4(‏ فببهرست الطوسى ص ؟59. 
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ترجيح التجاشي على الشيخ الطوسي فى الرجال والحديث فكان لقاء مثل هذاالشيخ 
بمكان من الأهمية للشيخ الطوسى ومع ذلك لم يخرج الطوسى إلى البصرة لزيارته والأخذ 

و يعلم من إجازة الشيخ المكتوبة عام ه44 ه على ظهر نسخة من كتابه «مقدمة 
فى الدخل إلى علم الكلام » أنه كان ني ذاك التاريخ في «حدود دارالسلام» اي في 
ضواحي بغداد. والظاهر أن الشيخ قد ألّف اكثر كتبه وأماليه في بغداد وانه الف قسمامنها 
قبل وفاة أستاذه السيدالمرتضى وقسماآخر بعده.ويمكننا أن نقف على مكانته العلمية ورياسته 
العامة حين ذاك من خلال هذه الكتب ومقدماتها ومن الأسئلة الواردة عليه من البلدان 
. وقد عبر نظام الدين محمود بن علي ا خوار زمي كاتب النسخة المذ كورة المكتوبة سنة 41414 
هءعبّر عن الشيخ بقوله: «مقدمة الكلام تصنيف الشيخ الإمام الورع قصوة العارفين وحجة 
الله على العالمين, لسان الحكماء والمتكلمين , أبي جعفر محمد بن الحسن بن علي الطوسي 
متعنا الله يطول بقائه ونفعنا يعلومه)». (10/5) 


الشيخ الطوسي والنجاشي 

أبوال باس التجاشي المعاصر للشيخ الطوسي صاحب كتاب الرّجال المعروف 
الذى ألفه قبل سنة 44٠‏ ه الى توفي هوفيبا » و بهد عام 4*5 ه الذى توفي فيه السيد 
المرتضى (/07) والظاهر أنه كتبه في بغداد. وقد وصف الشيخ القلوسي بقوله: «محمد بن 
الحسن بن على الطوسي أبو جعفر جليل من أصحابناء ثقة عين من تلامذة شيخنا أبى 
عبدالله...» (8/) ثم يفبرس جلة من كتب الشيخ الطوسي التى كان ألفها إلى يوم ذاىك 


 )+(‏ مقدمة التبيان للعلامة الطبراني ص ١‏ ه. قدكان العلامة الطبراني رأى هذه النسخة في مكتبة 
الاستاذ السيد محمد مشكاة رحه الله. وراجعت أنا الاستاذ مشكاة لرؤٌ ية هذه النسخة وزيارة إجازة الشيخ 
الطوسى بخطه لكاتب النسخة ,فقال :كانت هذه النسخة أمانة عندي لبعض أصد قائى فاستردهاء ولا أدري 
ما هومصيرها. ثم بعد ذلك بسنين حينا كنت أجمع الوثائق عن الشيخ الطوسي للمؤتمر الألني للطوسي » 
كتب أليّ الفاضل فخرالدين نصيري , أن هذه النسخة محفوظة لديه. وعلى كل حال فبي من ججلة عديد من 
النسخ التى تحمل خط الشيخ الطوسي . فلاحظ خاتمة كتاب الجمل والعقود المصحح والمترجم بجبدنا. 

 )07(‏ قد جاء في رجال التحاشي ص ٠07‏ أن السيّد توفي ني ه ر بيع الاول عام 45 ه وأنه تصدى 
لغسله, وهذا دليل على تأليفه كتاب الرّجال بعد موت السيّد وهناك شواهد أخرى على ذلك إلا أن 
التجاشي عبرعن السيد في أول كتابه بقوله: «السيد الشريف أطال الله بقاءه وأدام توفيقه» حيث ان الظاهر 
منه السيد المرتضى وأنه كان فىقيدالحياة حينذاك.  )7(‏ رجال التجاشي ص 807" 


حياة الشيخ الطوسى وفنا 


»ومن جملتهبااكتاب «الفهرست» وكثيرمن كتبه المهمة المشهورة سوى أجوبة 
المسائل . وهذا دليل آخرعل فراغ الشيخ من تأليف تلك الكتب و رواجهابين الطائفة 
حين ذاك . وكلمة «عين» في كلام التّجحاشي التى وض بها الشيخ الطوبي ؛ تعبير 
واضح عن مكانة الشيخ و اشتهاره بين التاس وشخوص الأنظار إليه. و للأسف ل نعثر في 
شي ء من كتب الشيخ الطوسي تون التجحاشي على ما يدل على وجود علاقة بين 
هذين العالمين العلمين مع اشتراكها ني اكثر الشيوخ والأساتذه, 
وكونبها من المتصلين بالمفيد والمرتضى والمقربين عندهما فان النجاشى 
يقول فىالسيد المرتضى: «توليت غسله ومعي الشريف أبويعلى محمدبن 
الحسن الجعفري وسلآرين عبدالعزيز»(01)و يظهرمن هذه الجملة علاقة التجاشي بابى 
يعلى الجعفري وسلآر وعلاقة الثلا ثه بالسيدالمرتضى » وكلهم من تلامذة المفيدوالسيدومن 
المعاصرين للشيخ الطوسي إلا أنه في هذاالكلام لم يذكرالشيخ معهم» كماأن الشيخ 
أيضالم يتعرض في ترجة السيد فى الفبرست(١)‏ لمن تصدى لغسله وتجبيزه مع أنه كان 
حاضراً هناك بحسب العادة بل لم يتعرض الشيخ في شيء من كتبه كالفبهرست والرجال 
لترجمة النجاشي أصلاً وهذا مما يثيرالعجب. ومع ذلك كله فان العلامة الحلٍ عدّالشيخ 
الطوسي ممّن روى عن النجاشي .)81١(‏ 

وعلى كل حال فلاريب في أنَ التجاشي قدأئف «رجاله» أو بد بتعبير أصحّ ((فبرسته» 
(80) بعد فهرست الطوسي » وكان أستاذنا الكبير اية الله البروجردى رضوان الله تعالى 


 )09(‏ رجال التجاشي ص 07؟. 
(8)- فبهرست الطوسى ص .١75‏ 
 )41(‏ مقدمة رجال الطوسي للعلامة السيد محمد صادق آل بحرالعلوم ص نقلاً عن إجازة العلامة اللّى 
لبني زهرة » وخاتمة المستدرك ص 3٠١‏ ومقدمة التبيان ص أحء وإجازات بحا رالأنوارط كميائي ص 
6 
(40) - التعبير عن رجال التجاشى بالفبرست نبّه عليه لاوّل مرة الاستاذ البروجردي رحمة الله تعالى عليه» 
ويصدقه ملاحظة وضع الات مع أن التجاشي صرح في اوله بأنه قصد بذلك التأليف الإجابة على 
ماكان المخالفون يقولونه للشيعة «انه لاسلف لكم ولا مصتّف» وأصرح فى ذلك قوله في اول الجزء الثاني من 
الكتاب ص ١07‏ : «الجزء الثاني من كتاب اسياء مصئق الشيعة وما أدركنا من مصتفاتهم وذكر طرف من 
كناهم وألقابهم ومنازلهم وأنسابهم وما قيل في كل رجل منهم من مدح وذمّ...» 

والفرق بين «الرجال» و «الفبرست» أنَّ اليدف من الأول التعريف برجال الحديث, و بالثاني 
التعريف بالمصتّفين والمؤلفين» وإن كان أكثر الرواة مؤلفين , وأكثر المؤلفين القدامى» مصئّفين. وما قاله 


للسه#»ه 


8 حياة الشيخ الطوسى 


عليه يعتقّد بأن التجاشي في كتابه هذا م يففل عن تصحيح أغلاط صدرت عن |الشيخ في 
فهرسته من دون أن يصرّح بذلى أو ب يسمي الشيخ » قات توح الصواب ه وان وققت 
عل مراضع من هارا القبيل حيث إن لمقايسة بين الكتابين وسياق تعبير النجاشي يسجل 
صدق كلام الأستاذ وإصابة رأيه. (8) ولاشببة في أنَّ التجاشي أشَّد تضِلَعاً وأكثر تعمّقا 
في علم الرجال من معاصره الشيخ الطوسي بل يعتبر هذا العلم من اختصاصه بالدّات. وقد 
كان من أهالي الكوفة و بغداد» وله معاشرة قديمة مع الفاناقة ف التلدرة سه كاملة 
بالعائلات الشيعية واحاطة بدقائق أمورهم » وأنسابهم حيث يُسمي آباء الرّجال بالضبط 
على عدّة وسائطءوقد أدرك ورأى في طفولته بعض الشيوخ المتقدمين أمثال التلعكبري. 
)065 


التجاشي في أوَل الجزء الثاني عن كتابه هذا يعطى أنه أراد الجمع بين الأمرين إلا أنه قدم الخدف الأول أى 
الفبرسة على الثاني. ثم إِنَ المفهرسين المتأخرين كصاحبى كشف الظنون والذريعة وكثير غيرحماء رتّبوا كتبهم 
جنيب ركنت أسامي ال في حين أن المتقدمين مثل ابن التديم والطوسي والتّجاشي رتبوها يحستب 
أسامى المؤلّفين » فكانوا يبدؤن الريك الزات كروت كنيد إلا أن هناك فرقاً , بين ابن الندم 
وغيره» فمّد قسَم ابن النديم الذي ألف فهرسته عام امه أي قبل التجاشي والطوسي 5300 
إلى أقسام بحسب العلوم والقنون. 

وجرياً على ذلك اضر إلى تسمية بعض الؤلفين في بابين أو أكثر لكونه ذافنون عدة, وقد ألف في 
كل منها كجاباً . على أن هناك فارقاً آخر ب بين ابن النديم وغيره, وهوأنه جع في كتابه اسماء كتب جميع 
الفرق حتى غيرالملمين » في حين أن التجاشي والطوسي ل يرتبا كتابيهه! بحسب الموضوعات والفنون. ولم 
يتعرضا الآللمصنفين من الشيعة الإمامية أومن له اتصال وارتباط بهذه الطائفة بوجه من الوجوه. 
 )80(‏ فن باب المثالء يقول الشيخ الطوسي فى الفبرست ص ؛ ٠١‏ في ترجمة هشام بن الحكم: « كان 
هشام يكنى أبا محمد وهو مولى بني شيبان » كوني تحول إلى بغداد...» و يقول التجاشي في رجاله ص 6م 
: #هشام بن الحكم أبو محمد مولى كندة» وكان ينزل في بي شيبان بالكوفة انتقل إلى بغداد سنة 195...» 
ومشله كثير وقد قلنا إن التجاشي أُلّف كتابه بعد الشيخ وذكر الشيخ الطوسي وكتبه ومنها الفبرست في 
رجاله , فلا بّد وأن يكون الفبرست, مرجعاً له وملحوظا عنده حال التأليف . 
(85) - يقول التجاشي فى الرجال ص ؟؟١‏ في ترجة الكليني :«... كنت أترةد إلى المسجد المعروف 
بمسجد اللؤلى, وهو مسجد «نفطو يه التحوى» أقرأ القرآن على صاحب المسجدء وجماعة من أصحابنا يقرأون 
كتاب الكاني على أبى الحسين أحمد بن أحمد الكوفي الكاتب , حدثكم محممّد بن يعقوب الكليني...» و يقول 
فيه ص 808 في ترجمة هارون بن موسى التلعكبري المتوفي عام 8© ه : «كنت أحضر داره مع ابنه أبي 
جعفر والتاس يقرأون عليه...» وعليه فقد رأى التحاشي التعلكبري ولم يروعنه, كما أنه ادرك أبا المفضل 
الشيباني الشيخ الكثير الرواية (5807/550 ه) وسمع منه» وقد كان الشيباني في ذاك الوقت عالي الإسناد 
يروي عن محمّد بن جرير الطبري المتوفي عام ٠‏ ه. فلاحظ رجال التجاشي ص 587. 


هذا مع أن الشيخ كان ذافنون كثيرة و مشتغلاً بعلوم ترق اموي ”لقال يفيه 
مادريت بالإضافة إلى تصديه لقام المرجعيّة العامة التى كانت بالطبع شاغلة لبعض وقته. 
وامّاالتجاشي فلاندرى مقدارحظه من ذلك ومن إقبال العامة عليه والرياسة له على الناس. 

قال سليمان بن الحسن الصبرشتي في كتابه «قبس المصباح» : «أبوالحسين أحمد 
بن علي الكوفي النجاشي » أخبرى ببغداد في آخر شهر ر بيع الأول سنة 447» وكان شيخاً 
تا ثقة » صدوق اللسان عند الموافق وامخالف.» (88) ونعلم من هذه العبارة مكانة 
التجاشى عند الشيعة وأهل السُّئة » ووجوده ببغداد في تلك السئّة أي في الوقت الذي 
يتوظنها الشيخ الطوسي رئيساً معظماً عالي الصوت مشهوراً عندالخاص والعام . كما أن 
قول الصبرشتي : «وكان شيخاً ببياً» يعبر عن وضعه في ظاهر الحال . 

وقد أق النجاشيّ بشى ء موجزعن حياته في كتاب الرّجال (85) » وكان جه 
الأعلى عبداللّه لكر والى «الأهواز» وله كتاب إلى الأمام جعفر بن محمد الصادق 
عليه السلام وجوابه عليه السلام إليه مبسوط مشهور. والظاهر أن أحد تلامذة التجاشي زاد 
فى الكتاب بعد ترحمته قوله: «أطال الله بقاه ودام علوه ونعماه» وكذلك زادفي اول الجزء 
الشاني من الكتاب قوله: «الشيخ الجليل أبوالحسين ... أطال الله بقاه وأدام علوه 
ونعماه». (/10م) كما أن ذكر تاريخ وفاة أبى يعلى الجعفرى عام 45 ه فى الكتاب (88) 
أي بعد وفاة التجاشي ب م١‏ سنة لوصح فبوملحق بالكتاب قطعاً أووقع فيه خلط حسب 
ماسبق منًا فى الهامش. 

وعلى كل فعلوم لنا أن التجاشي كان يقطن بغداد مع الشيخ الطوسي وكان 
موثوقاً به عند أهل العلم من الفريقين, مشهوراً بصدق اللّسان .وأنَ العلماء المتأخرين 
يعتبرون التجاشي من مشايخ الإجازات و بعضهم قدموه على الشيخ في علم الرّجال لوجوه 


 )5(‏ لاحظ خاتمة رجال التجاشي حيث حكاه عن العلامة بحرالعلوم في فوائده , نقلاً عن العلامة 

يجنسي في مزاره» نقلاً عن قبس المصباح لسليمان بن الحسن الصهرشتي. وكان هذا الرجل من تلامذة الشيخ 

الطوسي والتجاشي وأبى يعلى الجعفري وأى الفرج مظفربن علي بن حمدان القزو يني وكلهم من تلامذة 
شيخ المفيد البارزين » راجع مقدمة بحارالانوار» للشيخ ميرزا عبدالرحم الشيرازي رجه اشص 16 . 

 )45(‏ رجال التجاشي ص فلا. 

.١097 رجال التحاشي ص‎  )810( 

 )864(‏ رجال التجاشي ص17" 


ذكروها. (85) 

والنجاشي هواحد بن على بن أحمد بن العباس بن محمد بن عبعالله التجاشي 
وكنيته ابوالحسين أو أبوالعباس أو أبوالخير. والمعروف ب «ابن الكوفي» ولد في رن 
سنة ؟/ا# ه ببغداد (ظاهراً ). وتوني في جادى الأولى عام 44٠‏ ه عن عمرناهز (0/8) 
سنة في «مطيراباد» من ضواحي «سامراء» (60) ولعلَ السبب لانتقاله في أخريات حياته 
إلى تلك الناحية هى المشاجرات والمشاكل والحروب بين السنة والشيعة »وتحول السلطة 
من «آل بويه» الشيعية إلى «آل سلجوق» السَنيين » نفس السبّب الباعث على هجرة 
الشيخ الطوسي من بغداد الى النجف الأأشرف كماسيّمرمعنا. 

وللتجاشي غي ركتاب الرّجال » كتب أخرى مثل : كتاب الجمعة وماورد فيبها 
من الأعمال؛ كتاب الكوفة ومافيها من الآثار والفضائل عأنساب بني نضر بن قعين 
وأيامهم وأشعارهم » كتاب مختصر الأنواء ومواضع التجوم التى سمتها العرب )11١(‏ 
ويحصل لدينا من ملاحظة أسماء الثلاثة الأخيرة اختصاص التجاشي بعلم الأنساب . 
وأيَام العرب والكوفة وما إليها . والظاهر أن أسرة التجحاشى كانت ولا تزال من زمن 
جتهم عبدالله النحاشي من العائلات العلميّة المهتمين بعلم الحدييك وحمله ودرايته ونقله 
وروايته . ومن جلتهم جه د العباس »الذي كان أحد مشايخ التلعكبرى حيث 
سمع منه عام ع" ه (57)ء وأبوه «علي بن ع أحمد» أحد شيوخ التجاشي نفسه (*4) . 


 )89(‏ وقد بحث في ذلك العلامة بحرالعلوم فى الفوائد الرجالية بالتفصيل»وأخيراً قدم التجاشي على الطوسي 
لوحوه سته: 

. أن الطوسي ألف كتابيه الفبرست والرّجال قبل التجاشي‎ ١ 

؟ تراكم أشغال الشيخ وتفتنه فى العلوم» واماالتجاشي فكاد يكون مختصا بالرجال . 

ع تقدم التجاشي فى علم التاريخ والسير و الانساب المرتبطة بالرّجال . 

كون التجاشي من أهل الكوفة وروايته كثيراً عن الكوفيين. 

ه إداركه الشيخ الجليل العارف بقن الرجال أحدبن الحسين الخضائري. 

الدتكا جنم حاتي ليلد عن نشخ الطوسي وإدراكه كثيراً من الشيوخ المتضلعين في علم 
الرجال مع عدم إدراك الشيخ إياهم مثل: أحد بن علي بن نوح السيرافي» وأحمد بن محمد بن الجددي» وألى 
الفرج محمد بن علي الكاتب وغيرهم . فلاحظ روضات الحّتات ص .١18‏ 
(50) - لاحظ رجال التجاشى ص 4ل/اء وروضات الجتات ص 17و8١‏ وخلاصة الاقوال للعلامة الحلى 
ص .5١‏ ا (9)- رجال التحاشى ص 9ول, 
 )(‏ شرح مشيخة التبذيب للسيد حسن خرسان ص 5. (8)- روضات الجتات ص 0917ل7, 


حياة الشيخ العلوسى ب 


وقد صرّح في كتاب رجاله بأنه يروى جميع كتب الشيخ الصدوق عن أبيه وقرأ بعضها 
عليه فقال : «وقال لي.أجازني (يعني الصدوق) جميع كتبه لما سمعنا منه ببغداد» (414) 
وعلى رأى العلامة الخوانساري صاحب الروضات يستفاد من أواخر إجازة العلامة الحل 
المطولة لببى زهرة أن الشيخ الطوسي أيضاً كان يروى عن «أبى الحسن علي بن أحمد» والد 
التجاشي . (10) 


احداث بغداد وهجرة الشيخ إلى التجف 

ان نظرة إجاليةفي تاريخ بغداد تدلّنا على أن بغداد قد استولت عليها فى التصف 
الأول من القرن الخامس أثناء إقامة الشيخ الطوسي بها أوضاع متشتجة وصراعات 
حصلت بين الطوائف المتخاصمة؛ ومن أهمّها ماكان يجري بين الشيعة والستة» وكذلىك 
بين الذين يؤيدون حكم «آل بويه» و يدافعون عنهء وأنصاراخلافة العباسية أومن مال 
إلى الفاطميّين بمصر. وبذلكى تعاظم الخطب حسب تزايد الخلاف» واشتدالخطرعل 
الشيعة وعلى شيخهم وإمامهم الشيخ الطوسي . وني وسط ذلك الجوالمشحون بالأخطار 
والمسيطر على التّاسءغادرالشيخ بغداد مهاجراً الى النجف خائفاً يترقب. 

دخل طغرل بك السلجوقي بغداد عام 4410 ه و قداتفق خروج الشيخ عنها بعد 
ذلك مدة في سنة 448 ه (15) ولكن احراق مكتبته والكرسي الذي كان يجلس عليه 
فى الدرس كان في شبر صفرعام ه كيا يحدثنا أبن الجوزى وابن الأ ثير (07) على أن 
بيت الشيخ قد أغير عليه لدي هجرة الشيخو بناء أعلى مانقلهابن حجر عن ابن التجار 
حدث إحراق كتبه في فترات عديدة وأكثر من مرّة» أمام جمهورالناس في باحة مسجد التصر 
» وكان الشيخ يختني عن النّاس حفاظاً على نفسه » وهوفي بغداد (18). وهذا قابل 
للجمع مع مايحدثنا به ابن كثير من أن إحراق مكتبة الشيخ وقع في سنة 647 أثناء خروجه 
عن بغداد. وأنهم أخذوا الكتب مع الكرسيّ ونقلوها إلى محلة الكرخ بالإضافة إلى ثلاث 
رايات بيضاء كان الشيعة يحملونها معهم أثناء زيارتهم للنجف فأشعلوفيها التار هناك 


 )54(‏ رجال التجاشي ص 76؟. 

(4؟) ‏ روضات الحتّات ص *8/”. 

() - لاحظ المنتظم لابن الجوزي ج 4 ص 1079 . 

2١ المنتظم لابن الحوزي ج م ص 174 والكامل لابن الأثيرج م ص‎  )907( 
. 18 لسان الميزان ج ه ص‎  )98( 


ان حياة الشيخ الطوسى 


(19) ولعّل بعض مصتفات الشيخ أيضا قدمسته النارفي تلى الأحداث . على أن محلة 
الكرخ ومكتبة الشابور التى تحدثنا عنها سابقاً قد أحرقتا في عام ١ن‏ أواهعه. )٠٠١(‏ 

وجدير بالذكرانَ الشيخ الطوسي كان مشاهد ألجميع هذه الأخطار 
والاضطرابات في تمام أيَام إقامته في بغداد »وحتّى أنه رأى بأم عينيه كيف أن الشيخ 
المفيد أبعد عن بغداد عام 405 (0501)» أي بعد قدوم الشيخ بسنة واحدة ومع ان مشاهدة 
هذا الوضع الضطرب لاد وأن يؤر في نفس الشيخ » و يترقب أن نجد آثار هذا الوضع 
الروحى في كتاباته وآثاره إلا أن العجيب هنا أن شيئًاً منها لايحكي عن اي اضطراب 
روحي أو تبلبل فكري ولايشير إلى وقوع شي ء من تلك الأحداث . بل على العكس من 
ذلك » فان جميع انشاء اته وآثاره واملاء انه حاكية عن روح هادثئة ونفس مطمئنّة» 
وارادة جازمة محكمة كما أن مناظراته وأبحاثه في كتبه وردو ده على الفرق الأخرى خالية 
تماما من أي نوع من انواع التعصب المذموم, عارية عن الحساسية المترقبة في تلك الاحوال 
عادة مع انه بحث في كتبه الفقهية والكلامية واللأصولية مع كل فريق» وخاض كل 
معضلة وولج كل فج عميق . 

نعم نجد الشيخ في ابتداء كتاب الغيبة الذي ألفه عام /419؛ ه )٠١١(‏ أي في 
بحبوحة الصراع والأزمات المتلاحقة يقول:«... وأنا بجيب إلى ما سأله ومتثل مارسمه مع 
ضيق الوقت» وشعث الفكرءوعوائق الزمان» وصوارف الحدثان...» ومع الاعتراف بأنَ 
هذه العبارة تحكى عن نباية الضغط وغلبة اليأس عليه وعن انتباء أمد صبره على اللأحداث 
غيرالملائمة/فنحن نرى الشيخ في نفس الوقت وفي وسط تلى الظروف» يقدم ببذه 
الكلمات كتاباً يعد في موضوعه من أحسن الكتب الى هذا الزمان» ومن أوثق الآثار في 
بابه. 

و بعد هجرة الشيخ من بغداد وإحاطة الفدّن بها كان من الطبيعي أن تنحلّ حوزة 
الشيعة وتتفكك مجتمعاتهم في بغداد, وأن يغادرها سائر العلماء أيضاً أو يعيشوا فيها 
منعزلين مستورين عن الناس» فقد قلنا إن النجاشي قدهاجر إلى مطيراباد في سامراء حيث 
توفى فيبها عام 48٠‏ ه. 


.88 الكامل لابن الا يرج م ص‎ - )٠٠١( .517 البداية والتباية ج ؟١١ ص‎  )99( 
الكامل ج لاص لكوم‎ -)2١١( 

-)١(‏ يقول الشيخ الطوسي في كتاب الغيية ص 868:«... في هذا الوقفت الذي هو سنة سبع وأر بعين 
وار يعماءة...». 


حياة الشيخ الطوسى حن 


وفي نفس الوقت ازدهرت حلقات أهل السنة وازداد نشاطهم في ظل حكم 
طغرل بك المدافع عنهم بتمام الهمة و المقدرة . و ينبغي أن لاننسى أنّ المدرسة المعروفة ب 
«النظاميّة» قد أسسّت لفقهاء الشّافعية عام /اه؛ ه ‏ أي بعد تسع سنؤات فقط من 
هجرة الشيخ الطوسي على يد نظام الملى وزيرالسلطان آلب أرسلان السلجوق وافتتحت 
رسميّاً عام 09 ه )٠١"(‏ 

المرحلة الثالثة 
الفترة الواقعة بين هجرة الشبخ الطوسي إلى النجف و بين وفاته. 

إثنا لانعلم شيحأعن كيفية هجرته وعمّن كان في صحبته, ولاعن أحواله قُ 
التجفء. ولكن مكن القول بشاهد الحال وقياس الأحوال؛ أن البجرة كانت محفوفة 
بالخوف والإضطراب بل الحرمان والافتقار. ولعل هذه الحالة لازمته حتّى وفاته إذان 
التحف وبقية المشاهد المشرفة لآل البيت عليه السلام قد فقدت رو نقما اليكان مزدهراً 
بشكل ملموس في عبد «الديالمة» إذ أنها قدفقدت حالة الجلال والأبّهة التي كانت 
تعترها حين قدوم أو مغادرة أحد ملوى الدّيالمة ورجاهم بتلى المشاهد المشرفة ولاسيّما 
حرم علي عليه السلام. كبا أن الشيعة عامة قد فقدوا الحّرية في إقامة تلى المراسم 
والحفلات المذهبيّة الكشوفة هناى كما كان الحال في ظلَ حكم «الديالمة». 

هذا ويمكن الانتهاء الى هذه النتيجة وهي أن هذا العالم الحرالمهذب الطاهر 
القلب و برفقة بعض طلبة العلم » وأبناء مدرسة أهل البيت عليهم السلام قد أقاموابتلك 
الزاوية المقدسة ‏ وهي بعد تعد قرية صغيرة ولم تكن اصبحت مدينة ‏ أقاموا فييها 
محزونين ومتأسفين على ذهاب الأيّام الذهبيّة متفرغين إلى البحث والدرس » بعيدين عن 
الفتن والثورات » وعن التدخل فى الأوضاع الجارية . 

وهكذااستّمرعلى هذاالوضع لمدة؟ اعاماً أي من عام 48 إلى 45٠0‏ ه حتّى ليلة 
؟؟ مخّرم الحرام من تلك السّنة » حيث إنتقلت روحه الطاهرة إلى الجتة الباقية. و يقول 
الحسن بن المهدي السليقي أحد تلامذة الشيخ : « توليت أنا والشيخ أبومحمّد الحسن بن 
علي بنعبدالواحدالعين زربى والشيخ ابوالحسن اللؤْلؤي غسله في تلك الليلة ودفنه»(4 )٠١‏ 
(4١٠)-خلاصة‏ الاقوال ص ١18‏ .ثم اذ هاا الحادث وهوتجهي زا لشيخ ودفنه بيد عديد من خواصه فى نفس الليلة 
التّى قبضت روحه الطاهرة مباشرة من دون انتظا رالغد واحتفال الناس عامةنتشييع جسمان إمامهم الأكبرلدليل على 
سيطرة حالة مضطر ب على البلديوم ذاك. 
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وقد دفنوه في منزله الذي تحول إلى مسجد بعدوفاته بناء على وصيته(3 .)٠١‏ 
ويقع حالياً في جبة الشمال من البقعة العلوية»و يبعد حوالي ٠٠١‏ مترأ من الصحن 
الشريق (105)»:وببذه المناضبة سمن باب الضحن المتتهى إلى متسجد الطويتي ب 
«باب الطوسي » وأخيراً سمي الشارع الجديد فيتلك التاحية ب«شارع الطوسي». ‏ - 


مؤلفات الشيخ الطوسي وآثاره 

نتيجةٌ لخبرة الطوسي وتّبحره ف العلوم الديّنية المتداولةفي عصره فله آثار كثيرة في تلى 
العلوم » و يعتبر كلّ كتاب منهامن أفضل وأجود ماكتب في موضوعه, و بنفس الوقت 
فان تلك الآثار واجدة لامتيازات مهمة : منها اتساقها فى العبارات السهلة الواضحة 
والنالية عن الإيهام والإغلاق كما أنباء مترسلة ذات حلاوة » كما كان عادة أبناء ذلك 
الزْمات 1 

ومنها حسن تنظ كتبه واشتمالها على أبواب وفصول مرتبة ومنها أن الشيخ 
الطوسي كان يرمي في كلّ تأليف الى هدف معقول مع الأخذ بعين الاعتبار» المستويات 
العلمية عندالطلبة الذين سيستفيدون منهءوذلك بالتفريق بين المبتدئين والمتوسطين 
أوالمنتبين الى الدرجات العالية فى العلم . 

ومنها أنه كان لايخلط بين الفنون المختلفة بدمج مسائلها بعضها في بعض بل يفرد 
لكل فنَّ كتابا أو رسالة تخضّه حسب ماستعرف بعض التفصيل عن كتبه الفقهيّة فيا بعد 
وهذا هوالسر فا نراه في كتب الشيخ من إرجاع القارى إلى كتبه الأخرى بكثرة ولا سيّا 
5 تفسير التبيان» حيث أحال كثيراً من المباحث إلى محالها من ساير مصنفاته. 

هذه المميّزات اضافة إلى مكانة الشيخ البارزة فى المذهب الإمامي حيث يعتير هو 
مفصلاً ويجددألمذالمذهب, قد خلّدت كتب الشيخ الطوسي فلن يستغني علها العلماء في 
الأجيال المتوالية ميا بلغوامن العلم . 

ويبلغ عدد موّلفاته رحمه الله سواء في ذلك الكتب والرسائل منها 8 كتاباً 
)5١(‏ وبشكل كلّي مكن تفسيمها على تسعة مواضيع على النحو التالي: ١‏ الحد 


)٠١4(‏ - ذكرت وصية الشيخ بذلك في مقدمة التبيان للعلامة الطبراني ص أس فقط بلا سند. 

١١7 قدجاء في مقدمة التبيانت ص سء و روضات الجتّات ص 884 ومقدمة رجال الطوسى ص‎  )( 

قعل عن عدار ةلجد و ربردها وراك فلاح 1 

)٠١(‏ - قد أنبى العلآمة الطبراني كتب الشيخ الطوسي في مقدمة التبيان (ص او) إلى 40 كتابا ورسالة» 
0 
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والأخبار. ! الرّجال والتراجم والفهرسة. # التفسير. 4 الفقه. ‏ الأصول. 5 
الكلام. ا الأدعية والأعمال. 8 التاريخ والمقتل. 4 الأجوبة على المسائل في 
موضوع واحد أو أكثر من المواضيع المذكورة آنفاً, وهي الأسئلة الواردة عليه من البلاد 
القريبة والبعيدة والتى هى تعبير عن بسط رياسته وشهرته فى البلاد. ونحن نذكر أسماء 
الكتب نباعاً بملاحظة الترتيب الآنف لهذه المواضيع : 
الأول كتب الحديث ثلاثة كتب: 

١‏ تهذيب الأحكام أحد الكتب الاربعة المعروفة وهوشرح كتاب المقنعة 
للشيخ المفيد بدء به في حياة أستاذه » و بإشارة منه كما قيل . 

؟ الاستبصار فيا اختلف من الأخبار, وهو أيضا من جلة الكتب الار بعة» 
استخرجها الشيخ من روايات التهذيب وخضها بمااختلف من الأخبار وقد عالجها 
بالجمع بينها في حال أن التهذيب يشمل الخلاف والوفاق . 

# الأمالي أوالمجالس ف الأخبار والروايات أملاها الشيخ فى التجف في 44 
يلسا . 
الثاني كتب الفبرسة والرجالءثلاثة كتب 

١‏ الأبواب المعروفة برجال الشيخ وهي شاملة لحدود 48٠١‏ ترججة لرواة 
الحديث وأرباب التأليف . 

؟ل الفمهرست الحاوي لأسماء وتراجم ٠٠١‏ نفر من مصنقي الشيعة مع ذكراثارهم 
وكتبهم . 

اخختيار معرفة الرّجال المعروف ب «رجال الكشّى وهواختيار كتاب ألَفه أبو 
عمرو محمد بن عمرو بن عبدالعزيزالكشئ باسم «معرفة التاقلين عن الأمة الصادقين» . 
الثالث كتب التفسيره ثلا ثة كتب : 

١‏ التبيان في تفسيرالقرآن» عشرة أجزاء مع مقدمة حول القرآن والتفسير. 

المسائل الدمشقيّة في تفسي رالقرآن شاملة لإثني عشرة مسألة في تفسيرالقران. 

*اء المسائل الرجبيّة في تفسير أي من القران . 
الرابع كتب الفقه » أحد عشر كتاباً 


وعلى ماسنذكره في ذيل هذالمبحث تبلغ إلى 48 كتاباً إلا أنتك ستعرف أن بعضهامكرر إذ رما كان لكتاب 
واحد إسمان» أولم يغبت صحة نسبته إلى الشيخ الطوسي . 
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١‏ التهاية في مجرد الفقه والفتوى »و هي فقه كامل منصوص اكتفى الشيخ 
فيها بما نصت عليه الروايات من الأحكام . 
؟ل المبسوط فى الفقه الحاوى على جميع أبواب الفقه منصوصها وتفريعها. 
عت المي والنقود فى العبادانك . 
4 الخلاف فى الأحكام , أومسائل الخلاف ف الفقه التطبيقي والغرض منه 
الموازنة بين المذاهب الفقبيّة في مختلف الآراء. 
ه- الإيجاز فى الفرائض , موجز في أحكام الإرث . 
1س مناسك الحج في مجرد العمل (اي بدون الأدعية المستحبة). 
لا المسائل الحلبّية فى الفقه . 
4 المسائل الجنبلائية فى الفقه الشاملة ل 6؟ مسألة فقهيّة. 
5 المسائل الحائرية فى الفقه الشاملة لحوالى 8٠١‏ مسالة فقهية. 
٠‏ مسألة في وجوب الجزية على اليهود والمنتمين إلى الجبابرة . 
١‏ مسألة في تحرم الفْفّاع . 
الخامس » كتب الأصول » كتابان : 
١‏ العدة أوعدة الأصول » وهو أبسط كتاب في علم الأصول عند القدماء من 
الإماميّة وهذا الكتاب يعاد ل كتاب «الذريعة إلى اصول الشريعة» للسيد المرتضى . 
'؟ مسألة فى العمل بخير الواحد و بيان حجيّة الأخبار. 
السادس»الكتب الكلاميّة, ١١‏ كتابا. 
١‏ تلخيص الشَّافي فى الإمامة » تلخيص وتنظيم كتاب الشافي للسيد المرتضى . 
"ل تمهيد الأصول أوالقبيد فى الأصول » شرح قسم الكلام من كتاب جل 
العلم والعمل للسيد المرتضى . 
# الإقتصاد الهادي إلى طريق الرشاد فيا يجب على العباد من أصول العقايد 
والعبادات الشرعية » كلام مع فقه موجز في آخره. 
4- المفصح فى الإمامة ‏ كتاب مختصر جامع فى الإمامة . 
مالا يسع الكلف الإخلال به . 
مايُعلل ومالايعلل » ولايعلم بالضبط كونها فقها أو كلاما. 
/ا# مقدمة فى المدخل إلى علم الكلام » ولم يعمل مثله على حدقول المصنف. 
4- رياضة العقول . شرح مقدمة فى المدخل إلى علم الكلام. 
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9 أصول العقايد» غيرتام خرج منه التوحيد وقسم من العدل . 

٠‏ شرح الشرح فى الأصول . ني رأيي أن هذاالكتاب هونفس الكتاب 
السابق », وهوشرح على كتابه تمهيد الأصول, الذي هوشرح على جل العلم والعمل كما 
سبق » اذ المؤلف نص في أوّل القبيد على أنه بصدد الشرح لهذا الشرح أولكتاب الدّخيرة 
للسيد. 

. الغيبة, في غيبة الإمام المهديّ عليه السلام » من مباحث الإمامة‎ ١ 

١‏ مسألة في الأصول, وصفها الشيخ بأنها مليحة. 

١ل‏ الفرق بين التبي والامام» أوالمسائل فى الفرق بين النبي والإمام. 

١ 5‏ المسائل الرازية فى الوعيد» خمس عشرة مسألة وردت على السيد المرتضى 
من «الرَّي» وأجاب عنها السيد والشيخ كلاهما. 

6 التقض على ابن شاذان في مسألة الغار. 

5 مسائل اصول الدين ؛ أو مسائل الطوسى مين موجز فى العقايد . 
السابع كتب الأدعية وأعمال الشب رخمسة كتب: - 

١‏ مصباح المتبجد في أعمال السنة » كتاب جامع في بابه بنظم جيّد. 

"ل مختصرالمصباح فى الأدعية والعبادات, أوالمصباح الصغيرء اختصار الكتاب 
السابق . 

“ل مختصر في عمل يوم وليلة فى العبادات» أو «يوم وليلة» ف الصلوات الخمس 
اليوميّة وتعقيباتها. 

5- أنس الوحيدء لعلّه فى الأدعية أو يجموعة مثل الكشكول. 
فح هداية السترشه و رصيرة المتعيد فى الأدغية والعباةاث:. 
الثامن فى التاريخ والمقتل » كتابان : 
١‏ مختصر أخبار امختار بن أي عبيدة التق .أوأخبار امختار. 
؟- مقتل الحسين عليه السلام . 000 
التّاسع أجوبة المسائل امختلفة ثلاثة كتب : 
١‏ المسائل القمية » أوجوابات المسائل القمية » لايعلم مواضيعها. 
؟ مسائل ابن البّراج » فى الفقه على مايظهر من بعض القرائن . 
"اس المسائل الإلياسية مائة مسالة في الفنون امختلفة . 
ولقد ذكر المؤلف هذه الكتب و الرسائل البالغ عددها 48 تأليفاً في كتاب 
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«الفبرست» عداستة منها وهي : ١‏ التبياك ١‏ شرح الشرح الذى قلنا عنه إنه نفس 
كتاب أصول العقايد . «و؛ مسألة في وجوب الجزية » والمسائل القّمية المذكورتان في 
تسخية انق الفيزبك كتانت فب الول عنايةا اله التسال ,'شج مطائل اين البراج > 
ذكرها في مقدمة التبياننقلاً عن الفبرست وليست فيه .1 مسائل أصول الدين الموجود 
منها نسختان فى المكتبة الرّضويّة بمشهد. وللعّلامة السّيد محمد علي الروضاتي بحث مستوق 
في هذه الرسالة ورسالتين أخريين باسم المسائل الكلامية )1٠١8(‏ ورسالة فى الاعتقادات 
فى المجلدالثالث من ذ كرى «الشيخ الطوسي الألفيّة» وهناك ثلاث رسائل باسم «اثبات 
الواجب» و«مسائل الطوسى» واثلا ثون مسألة» مذكورة في بعض المصادر ومن جلتها في 
مقالة مطولة في احلد المذكور للأستاذ الدكتور السيد محمد باقر الحجتى وهي أججع مصدر 
ببحث حول مؤلفات الشيخ الطوسي ونسخها الموجودة في مكتبات العالم. وهذه الرسائل 
يجب البحث عنها هل هي رسائل متعدده أو بعضها متحد مع بعضء وهل الجميع للشيخ 
الطوسى اومنسوب اليه وهومن تأليف غيرهءكما يقال عن رسالة «اثبات الواجب» أنها 
لتصيرالدين الطوسى . 

وبعد.. فانالبحث ع نآثا رالشيخ ومؤلفاته واس عالأطراف جدأًءولهأبعاد مختلفةوهي 

ولا » الكشف عن صحّة انتساب كل منها إلى الشيخ الطوسي . 

ثانياً الكشف عن التسخ الموجودة من آثارالشيخ » وقد أدى الدكتورحجتى 
واجبه بقدر الإمكان في هذه التاحية » فى المقال المذكور. 

الشأً بيان الخصائص و«الفوائد والشروح والتعليقات الراجعة إلى تلى الآثارء 
وقد تعّرض العلامة الظهراني في مقدمة «التبيان» وني كتابه «الذريعة» لما وقف عليه من 
ذلك. 

رابعاً» نقد الطبعات المتعددة لكتب الشيخ الأمر الذي لم يقم به أحد إلى الآن 
حسب مانعلم . 

خامساً دراسة التقود التى وجّهها امحققّون إلى بعض كتب الشيخ مثل التهذيب 
والمبسوط والخنلاف وغيرها المذكورة في «روضات الحتات» )٠١5(‏ و«خاتمة 
المستدرك» )١١١(‏ ومصادرأخرى ولنامذكرات في هذا الصدد. 
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سادساء التحقيق حول تاريخ تأليف هذه الكتب وضبط المتقدم والمتأخر 
منهاء وقد بيدأ صاحب الروضات أصل هذا البحث )١١١(‏ و بعده العلامة السّيد رضا 
الصدر في مقال له حول آثار الشيخ الفقهية نشر فى امحلد الثالث من ذكرى الطوسي 
)١١9(‏ ولنا ملاحظات ومذكرات في هذا الصددايضاً . 

وليس لدينا محال واسع الآن للخوض في هذه النواحي » فاننا إفانريد أن نقدم 
بحثأ موجزأ عن حياة الشيخ وآثاره تصديراً لهذه اجموعة » ولكن من الواجب إعطاء بعض 
التفصيل عن آثار الشيخ الفقبية هنا بمناسبة ما قنابه من تصحيح كتاب «الجمل 
والعقود» في إطار هذه امجموعة » لكي متاز فضله على ساي ر كتب الشيخ الفقمبية. 
تحفيق حول كتب الشيخ الطوسي الفقهية وتنوعها 

مع القاء نظرة اجمالية على مسيرة الفقه في مذهب الإمامية يتحصل لدينا أن فقمباء 
هذا المذهب قد غيّروا طريقتهم القدمة المتبعة فى الفقه في أواخر القرن الثالث البجرى او 
أوائل القرن الرابع » واتخذوا طريقة جديدة في تدو ين هذا العلم .فقبل هذا الوقت 
»كانت الكتب الفقبيّة لهبذه الطائفة عبارة عن سلسلة مجموعات من الروايات 
والأحاديث الواصلة اليهم عن متهم فى الأحكام والحلال والحرام والعبادات والمعاملات 
وغيرها من أقسام الفقه . وقد جعت بالتدريج خلال القرون الثلاث التي مفست على 
الطائفة » كتب تحمل عنوان : الأصل » أوالجامع » أوالتواد أوالمسائل أوغيرهاء وكان 
البعض منها مفصّلاً مشروحاً , والبعض الآخر مختصراء و بعضها منظم مبوب » و بعضها 
متفرق من دون تنظ معيّن . هذه الآثار ظبرت على مسرح الوجود على يد ا محدثين وفقهاء 
المذهب ء الذي مثّلون المذهب وفقبه » وكان بعضهم من أصحاب الأثمة عليهم السلام . 
وبعض هذه الكتب كان مختصاً بروايات موضوع واحدكا حي والصلاة والصّوم ونحوها 
والبعض الآخر شاملاً لمواضيع شعى» وأحيانا كان خامع الكل مايتعلق بامذهب من 
الأحكام والأخلاق والمعارف والعقايد وتفسي رالقران وهي الكتب التى كانوا يعبرون عنها 
ب «الجامع» )١١(‏ وفي جميع هذه الكتب التى كانت على شكل الرواية والحديث الذي 
ينتبي سنده إلى الأمة من آل البيث لم يكن للمؤلف حظ سوى الجمع والرواية » دون 
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-)١(‏ للاطلاع الكامل على مزايا وخصائص هذه الكتب الحديئية وسير الحديث عند الشيعة لاحظ 
مقالا تنا «تحقيق در باره كتاب كاني» في محلة استان قدس الرضويّة دورتها الأولى والثائية , 
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البحث والدراية . 

أمَا الطريقة الجديدة التي اتبعت بعد القرن الثالث فبدأت بإخراج المسائل 
الفقبيّة من قالب الرواية والحديث وإيراد السّند إلى صورة الفتوى فكان الفقيه بدل أن 
يروى للناس في كل حكم رواية أو روايات » يعمد إلى استنباط الحكم منها حسب فهمه 
ثم يعرضه كفتوى على من استفتاه أومن قلّده في دينه . وقد يقال إِنَّ أول من سلك هذه 
الطريقة وفتح هذا الباب على الناس ف المذهب الإمامى هو أبوالحسن علي بن الحسين بن 
موسى بن بابويه القمّي » المتوفى عام 84" ه » والد المحدث والفقيه الكبير الشيخ 
الصدوق حيث أبرزفتاو يه في رسالته إلى ولده التى أورد كثيراً من الفاظها الشيخ الصدوق 
في كتبه الفقهية: كالفقيه والمقنع والمبداية و بعد علي بن بابويه تأسى الآخرون به والفوا 
فى الفقه على منواله وني طليعتهم ولده الشيخ الصدوق فى الكتب المذكورة ولاسيّما المقنع 
والبداية وطبعاً لايعنى هذا القول أنه توقفت عمليّة نقل الحديث وجمع الروايات الفقبيّة 
والسّير الصعودى فها فى الفترة الجديدة إكتفاء بايراد الفتاوى بل الأمر بالعكس فنجد 
العلماء لم يتركوا الظريقة القدمة بل توسّعوا فيها واتقنوا العمل في جع الأحاديث » وساروا 
في ذلك مع الزمن إلى يومنا هذاء مع أن هذا الفن من العلم كغيره من الفنون تعرضر 
خلال العصور تارة إلى التألق والتقدم وأخرى إلى الركود والتأخر. ولكن مع كلّ هذا م 
يتوقف راسا ولن يتوقف مادام باب الفقه والاجتهاد مفتوحا . اذ الحديث ليس سوى 
كلام الرسول والأئمة ونص فتاو يهم » وهو بعد القرآن يعتبر أكبر مصدر للفقه. بل حاجة 
الفقه فى الفروع والأحكام الجزئية إلى الروايات أشد من حاجته إلى القرآن الكرم 
الحاوى لأصول الاحكام وكلّياتهاء دون الفروع الحادثة مع الزمن التى عنونت في خلال 
الأحاديث. ونحن نعلم أن تشخيص صحيح الحديث عن سقيمه لايتيسر إلا بالنظر إلى 
الشّند . فالفقيه مب| بلغ من رفض التقليد » والاستقلال بالرأي فى المسائل الفقهية, وعدم 
التسلم لرأي غيره من الفقهاء فلا يستغني في وقت من الأوقات عن الحديث والرجوع إليه 
. ولن يتخل عن مراجعة كتب الحديث فلا يسد باب التأليف فى الحديث أبداً. وهكذا 
زأيغنا البع بعد هذه الانطلاقة الجديدة بدأوابتدوين المجامع الكبيرة والمعتبرة عند الشيعة 
التى من جلتها الكتب الأر بعة المشهورة» حيث ظبرت كلها فى الفترة الجديدة من الفقه 
إلا أن هذا النوع من الفقه أي الفقه المستند ينبغي أن يعد نوعاً من الفقه فى الفترات 
المتأخرةءأما قبل تللكالفترة الحادثة فقد كان الفقه عند الشيعة الامامية منحصراً في الفقه 
الحديئ أو الفقه المأثور فلوفرض وجود أشكال أخرى من الفقه حين ذاكء فإما كانت 
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لاتتجاوز الدرس وا محاورة إلى التأليف والتصنيف . ولوكانت موجودة فبشكل نادر 
وخاص بمسائل محدّدة وهي الى كانت مدار نقاش بين الشيعة والسّنة أو بين الشيعة 
أنفسهم والتى خرجت عن كوزها مسا له فقهية بحتة وتحلببت جلباب الكلام. وكيف كان 

وي بداية التحول الجديد خرج الفقه من صورة الرواية وانّخذ شكل الفتوى » 
وهذا من غيرشك يحكي عن توسع الفكر ورفض الجمود الفقمبي وهو بذاته يعتبر جرأة 
علمية وثورةً على العادة المتبعة والطريقة التقليدية عند القدماء » وقد دونت تلى الفتاوى 
ولكن بنفس الوقت كانوا يراعون جانب الاحتياط فيوردون الفتوى بنفس الألفاظ 
الصادرة عن مصادر التشريع » فكانت ألفاظ الروايات تذكر بدون ذكرالسند أو الانتساب 
إلى الامام » فهذا أوَل الشوط في هذا المضمار, ولهذا تعتير الكتب المؤلّفة على هذا الظراز 
كرسالة على بن بابويه إلى ولده الصدوق» و بعض كتب الصدوق نفسه كا مقنع نصوصاً 
حديثية, وكانت طريقة القدماء الرجوع إليها كنص صدرمن لساك الإمام إذا لم يعثروا 
على رواية أونصٌ آخمر موثوق به. وعلى حد تعبير بعضهم يرجعون إليها «عنداعواز 
النصوص» ونحن نسمّي هذا النوع من الفقه «الفقه المنصوص» وعلى حت تعبيرالاستاذ 
الكبير آية الله البروجردي رضوان الله تعالى عليه: «المسائل المتلقاة» . 

لكن الفقهاء مع الايام توسعوا وأبرزواجرأة أكثر من ذي قبل » فرفضوا فيود 
الألفاظ وهدموا حصارالاحتياط » وتحرّروا من الوساوس فبدؤًا بالدقة فى الروايات وعرض 
بعضها على بعض , واخراج المسائل المستنبطة من مجموع الرّوايات والنصوص ال عتبرة 
لديهم» بألفاظ تعبر عن فتاو يهم وآرائهم من دون تقيّد بألفاظ التصوص . وهذه المرحلة 
من الفقه ينبغي تسميتها و التعبيرعنها ب «الفقهالمستنبط»أو بضمها إلى المرحلة السابقة 
عليوا: فسان جين لفق" سوفن أن الفقه مع هذا التّسع البالغ بعد لم يكن خارجاً 
عن نطاق التصوص في محتواه وإن كان خارجا وعاريا من ألفاظ التصوص . 

وفي نفس الوقت أو بعده بقليل نرى تقدتما ملحوظا نحو الاجتهاد بشجاعة بالغة» 
وسعي مشكور, وجبهد مترقبء ودراية كافية أبرزها رجال ذلك العصر ومن جلتهم بل في 
طليعتهم مترجنا الشيخ الطوسي رضي الله عنه وعنهم . وهو أنهم خرجوا عن حدود الفقه 
المنصوص» واعتمدوا على أساس القواعد الكلية والتصوص العامة من الكتاب والسنة» 
بالإضافة إلى الأدلة العقلية » والأسس المحرّرة في علم أصول الفقه, فخاضوا فى الفروع 
المستحدثة: والحاجيات اليوميّة التي تمرعلى الناس مالم يرد فى النصوصءولم يعنون في 
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فقه الإمامية , بل رما لم يتفق وجوده. واستنبطوا أحكامها ولم يتحاشوا عن إبداء النظر 
فيباء وهم في نفس الوقت كانوا يجتنبون العمل بالقياس جدًا حيث إنه كان ممنوعاً عنه في 
ملهدي كيدا ومع ذلك فكانوا يجيبون على الأسئلة الواردة والحاجيّات الطارئة فى 
الحياة استلهاماً من التصوص والقواعد العامّة عدا القياس . 

وهذا الّدون من الفقه هوغاية الاجتهاد ونهاية المطاف, ومع فقده يعتبر الاجتهاد 
ناقصا مبتورا عاجزاً عن الوفاء بحاجات التّاس . وفى الحقيقة يعتبر هذا التحول الحديد بداية 
التكامل فى الاجتهاد » و بعبارة أصح قيام الاجتهاد معناه الحقيق بين الشيعة» فى الوقت 
الَذى كان الاجتبادوالاستنباط من هذا الطّراز سائدأعند أهل الستة ولا سيّما فى المأاهب 
الحنق من قبل حولي قرنين أي من أواسط القرن الثاني البجري استنادا إلى الرأي 
والسماين بمعناه الواسع المحظور على أصول الشيعة أو بأشكال أخربى حسب المذاهب 
الفقهية الموحودة حين ذاك, 

وهكذا نرى أن المذهب الشيعي مع محافظته على أصوله المسلّمة قد تأثر بالآخرين 
من حيث شاء أوم يشأء » ولكنّه لم يفارق 0 ف يتخلٌ عن ذاتيته طرفة عين ابداً. 

وهناى محال للبحث والدراسة فيمن أبدى أوَلً هذه الشجاعة والجرأة وعمد إلى 
فتح هذا الباب على المجتبدين بعد أن كان مقفلاً أمامهم فى المذهب الإمامي . فعند 
العلامة الظباطبائي بحرالعلوم: وقبله السيد نعمة الله الجزايري في شرح التهذيب و بعده 
صاحب الرّوضات » وغيرهم, كان المؤسّس الاول لهذا الأساس هوا حسن بن أي عقيل 
0 المعاصر للشيخ الكليني (م ه )و بعده محمّد بن أحمد بن الجنيد الإسكاني 

صر للشيخ الصدوق (م ١‏ ه). وكان الشيخ المفيد تلميذاً لبهذين وكان له حسن 
0 بالعماني وابن الجنيد فتابع طريقتهها ومنه تسرى ذلك إلى طلابه الذين تخرجوا عليه» 
ومنهم السيدا مرتضى والشيخ الطوسي , ومن عاصرهما. )١١4(‏ هذا رأيهم 

ولكننا مع الاعتراف بصدق هذا الرأي وصحته, لامكننا إنكارهذه الحقيقة وهي 
أن هذا اللون من الفقه كان رواجه واستقراره رسميا بين الشيعة على يد الشيخ الطوسي » 
فله الفضل في نشره والدفاع عنه, والوقوف أمام المخالفين له وإن كان المؤْسّس غيره ممّن 
سميناهم أوم نسمبهم . إن الشيخ نفسه قدشرح في أل كتاب «المبسوط» كيف كان 
وضع الفقه عند الشيعة , وماكان هدفه من تأليف كتبه الفقمبيّة مثل النهاية والمبسوط 
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وغيرهها فقال:«امابعد فاني لاازال اسمع معاشر غخالفينامن المتفقبة المنتسبين إلى علم 
الفروع يستحقرون فقه أصحابنا الإماميّة و يستنزرونه» و ينسبون إلى قلَة الفروع وقلة 
المسائل» و يقولون إنهم أهل حشو و مناقضة, وأنَ من ينني القياس والإجتهاد لاطريق له 
إلى كثرة المسائل » ولاالتفريع على الأصول ‏ و بعد رد هذه التهمة عن الشيعة يقول ‏ : 
وكنت على قديم الوقت وحديثه متشوق النفس إلى عمل كتاب يشتمل على ذلك (أي 
الفروع) تتوق نفسي إليه فيقطعني عن ذلك القواطع و تشغلني الشواغل» وتضعف نيت 
أيضاً فيه قلّة رغبة هذه الطائفة فيه, وترك عنايتهم به, لأنهم ألفوا الأخبار وما رووه من 
صريح الألفاظءحتّى ان مسألة لوغيّر لفظها وعُبّرعن معناها بغير اللفظ المعتاد لهم 
لعجبوامنهاء وقصر فهمهم عنها. وكنت عملت على قديم الوقت كتاب الثّهاية» وذكرت 
جميع مارواه أصحابنا في مصتفاتهم وأصولها من المسائل وفرقوه في كتبهم » ورتبته ترتيب 
الفقه, وجمعت من النظائرء ورتبت فيه الكتب على مارتبت , للعلّة التى بينتها هناك» 
وم أنعرض للتفريع على المسائلءولا لتعقيد الأبواب وترتيب المسائل وتعليقها والجمع بين 
نظايرهاء بل أوردت جميع ذلك أواكثره بالألفاظ المنقولة حتى لايستو حشوا من ذلك» 
وعملت بآخره مختصر جل العقود فى العبادات» سلكت فيه طريق الإيجاز والاختصار وعقود 
الأبواب فيا يتعلق بالعبادات » ووعدت فيه أن أعمل كتاباً فى الفروع خاضّة يضاف إلى 
كتاب التباية, ويجتمع معه يكون كاملاً كافياً في جميع مايحتاج إليه...» وهكذا شرح 
طريقته المتبعة في كتابه «المبسوط » مع الإشارة إلى كتاب «الخلاف» مصرحاً بأنْ كتابي 
التباية والمبسوط لانظير لبها وكذلكى كتاب «الخلاف » يعتبر كتابا لاسابق له في 
بابه.(0١١1)‏ 

وللأسف فع تقدم كتب ابن الى عقيل وابن الجنيد في هذاالضمار لم يبقتشيء منها سوى 
جملة من الفتاوى المنقولة عنها فى الكتب » فليس في إمكاننا مقايسة كتبها مع كتب 
الشيخ الطوسي » لتحديد موقف الشيخ وعمله بالضبط وما أتى به من الجديد المبتكر. إلا 
أنه معلوم لديئا أنّ طريقة ابن الي عقيل وابن الجنيد لم تواجه استقبالاً حافلاً من قبل 
ساير العلماء في ذلك العصر بل اتهموا ابن الجنيد بأنه كان يعمل بالقياس و يفتي به 
(115١)حسَى‏ جاءالعلامة الحلى بعد قرون عدة فن عنه هذه التهمة (117١)وكيف‏ كان 


,) 154 لاحظ شرح ذلى في مقال العلامة السيد رضاالصدر في( يادنامه شيخ الطوسي ج ؟ ص‎  )١1١4( 
روضات الجتات ص /7ا87.‎ )( 
. روضات الجتات ص “7ه نقلاً عن الخلاصة للعلامة الحلى‎  )١10( 


ل حياة الشيخ الطوسى 


الأمر فيعلم ثما ذكرنا شجاعة الشيخ الطوسي ودرايته في فتح باب الإجتهاد بمصراعيه على 
الشيعة في حزم بالغ مراعياجانب الاحتياط والتدريج حتى لا يستوحشواءولايتهموه بمتابعة 
أهل السنة والعمل بطريقة القياس . ولكن الشيخ الطوسي وإن عصمه الله من هذه 
الوصمة في عصره إلى أمد بعيد إلا أنه لم يبق بريئًا إلى الأبد فقد جاء محمد بن احمد بن 
إدريس المتوق سنة 8/اه ه صاحب كتاب السرائر فى القرن السادس أي بعد الشيخ بقرن 
فوجّه نقوده إليه في هذا الكتاب بأنه اتخذ طريقة أهل السنة وأشاعها فى الشيعة (118) 
وبعده جاءت الطائفة الأخباريّة فى القرن الحادى عشر فا بعده فزادوا فى الطنبورنغمة 
أخرى ووجبوا حملا تهم إلى هذا الشيخ المبجلّ العظيم )١١15(‏ 
هذا وني نفس الوقت الذي شاع بين الشيعة الإمامية الفقه التفريعي الذي تحدثنا 
عنهء شاعت بينهم المقايسة والموازنة بين المذاهب الفقبية فى المسائل التى كانت مثارا 
للاختلاف وتضارب الآراء . فاستحدث فنّ آخر من فئون الفقه كانوا يعبروك عنه ب 
«مسائل الخلاف» ونحن نعبر عنه ب «الفقه التطبيق» قياساً على «الحقوق التطبيق» . 
ولاشكّ في أن الشيخ الطوسي كان سابق هذا الميدان في جميع فنون الفقه من بين 
معاصريه بل بين شيوخه و أساتذته إن كتبه في ذلك ء ولا سيّما كتاب «النهاية» فى الفقه 
المنصوص » وكتاب «المبسوط» فى الفقه التفريعي » وكذلى كتاب «الخلاف» فى الفقه 
التطبيق من أحسن الكتب في تلك الفنون. 
ثم إِنَ أحد الفنون الفقهية التي ظبرت من خلال التفنن فى الفقه وانشعابه إلى 
شعبات » هو إخراج أصول المسائل الفقهية بأقصر عبارة تمكنة مع مراعاة الترتيب والتظم » 
وإدراجها في فصول , وعقدها في عقود وتحت أرقام معيّنة ولاباس بأن نسميها ب «الفقه 
الكلاسيكي». وللشيخ الطوسي فضل التقدم في ذلك أيضاً , فإنَ كتابه «الجمل 
والعقود» حسب ماهوالظاهرمن إسمه, والواضح من تقديم المصتّف لهذا الكتاب وبما قاله 
فيوصفهفيمقدمة كتاب المبسوطء انه كانيهدف إلى هذا الهدف , فإنَ الجمل والعقود تعنى 
المطالب المعقودة في سلك خاص والمنتظمة بعضها مع بعضء ولعل هذا الكتاب هوالأوّل 
من نوعه والعمل المبتكر في موضوعه وقد بذل المؤلّف أقصى جهده في تنظم الأبواب وعقد 
المسائل وعدالواجبات والمحرمات والمستحبات والمكروهات والأجزاء والشرائط والآداب 


(118)- روضات الجتات ص 4/اذ. 
(119)روضات الحتات 


حياة الشيخ الطويسى أن 


في كل واحدة من العبادات الخمسءوإحصائها في أرقام محددة لايتصور أحسن منها . 
وليس مبالغة لوادّعينا أنه لايوجد فماعندنامن المتون الفقبيّة حتّى المتأخرة عن هذا 
الكتاب من آثاركبار الفقهاء كتاب بهذا التظم الجيّد والأسلوب المبتكر هذا مع مااضفناه 
إليه من الأرقام الهندسية فى الطبع الأخير ومكن القول بأنّ غرض الشيخ من هذا التأليف 
كان نفس الهدف الذي رامه العلماء أمثال ابن مالك الأندلسي في ألفيته فى التحوى 
والعلامة بحرالعلوم في منظومته الفقهية» والفيلسوف السبزواري في منظومته فى المنطق 
والفلسفة وغيرهم في غيرها فكلّ هؤلاء كانوا بصدد ضبط المطالب العلميّة و تنظيمها 
تسبيلاً للحفظ ولا سيّما للمبتدئين والفارق أن هؤلاء وأمثالهم قاموا بهذا العمل في صناعة 
الشعر والشيخ الطوسي وكثيرمن أمثاله قاموا به باستخدام طريقة النثروقد قال في ديباجة 
الكتاب «... ليسهل على من يريد حفظهاء ولايصعب تناولها و يفزع إليه الحافظ عند 
كذ كره »والطالب عند تديره...». 

هذا النوع من الكتب ازدادت الحاجة إليه على مرّالزمن ولا سها فى العصر الذي 
نعيش فيه حيث أنَّ العلماء في شتى الفنون. «صهم مصروف الى تلخيص الطالب وتنظيمها 
و«كلاستها» تسهيلا على المتعلمين. هذا بالإضافة إلى أن مثل هذا الكتاب موذج كامل 
عن الأساليب المتبعة عندالقدماء من قبل ألف سنة. 

وبعد.. فإنَ الشيخ الطوسي قدألف هذا الكتاب » وكذلى ألّف او أملى 
كتاب الغيبة » والاقتصاد والفبرست, والرّجال بالقاس شخص عبر عنه بالشيخ الفاضل 
أوالشيخ الأجل ممّا يدل على أن الشيخ الطوسي كان يقدره ويكنله احتراما خاصا فوق 
درجة احترامه لتلميدٌ وطالب علم عاديين . وقد قيد في هامش عدة نسخ قدمة رأها العلامة 
الطهراني )1٠١(‏ وكذلك في هامش التسخة التي كانت لديا وعل: اساسا تم تصحيح 
الكتاب و سينأتي شرحبها والتعريف بها (11)» قد قيّد أن هذا الشيخ هو «ابن البراج 
». و هوعبدالعزيزبن نحريرين عبدالعزيزين البراج المتوى سنة 48١‏ ه وكان قاضيا في 
«طرابلس» و نائباً للشيخ الطوسي ف البلاد الشاميّة» ومؤلفاً لكتب قيمة منها شرح قسم 
العبادات من كتاب «جل العلم والعمل » للسيد المرتضى,وكان تتلمذ على السيد والشيخ 
-)1٠١(‏ مقدمة التبيان ص ث 


(1؟1)- كانت هذه النسخة أوَلاً ملكا للمرحوم الحاج عبدالحميد المولوي» ثم انتقلت مع ساير كتبه إلى 
مكتبة كليّة الا لاهيّات بجامعة مشبهد. وكانت النواة الأولى لمخطوطات هذه المكتبة القّمة. 


؟ه حياة الشيخ الطوسى 


الطوسي جميعاً؛ وأشارهو إلى مقاولا ته ومباحثاته مع الشيخ في جلسة الدرس » في كتابه 
«المبذب » )١117(‏ وأيضا نجد من جملة كتب. الشيخ الطوسي كتاب «مسائل ابن 
البتراج» )١١(‏ والمسألة بعد لا تزال رهن الدراسة و التحقيق حتّى يحصل اليقين بذلك » 
وأنَ هذا الشيخ الفاضل الذي تم تاليف هذه الكتب بالقاسه هل هو ابن البراج أو شخص 
آخر وهل المراد بهذا التعبير في تلك الكتب هو شخص واحد أو اشخاص متعددون ونحن 
نعلم أن الشيخ الطوسي لاحظ طريقة أهل السنّة في تأليف كتابه اللبسوط» وكذلك في 
كتاب الجمل والعقود حيث أورد «الآداب » في عرض الواجبات والمستحبات» وهو 
اقتباس من بعض مذاهب أهل السنة ويشهد بذلك كلامه المتقدم », في مقدمة المبسوط 
وربما يقال إن تأليف المبسوط والجمل والعقود اتفق في زمان واحد, وقد نص على ذلك 
في مقدمة الجمل والعقود حيث يقول «... إلا مسائل التفريع التى شرعنا في كتاب آخر 
إذا سبل الله إتمامه وانضاف إلى كتاب التهاية كان غاية فيا يراد » مع أن المستفاد من 
كلامه في مقدمة المبسوط أن الجمل والعقود فرغ منه قدماً ليكون كخاتمة للنهاية حيث 
يقول ... «... وكنت عملت على قديم الوقت كتاب التّهاية ... وعملت بآخره مختصر 
0 في العبادات ... ووعدت فيه أن أعمل كتاباً فى الفروع خاصّة يضاف إلى 
كتاب النباية...» وتحلَ هذه المشكلة» بما يظبر من تتمة كلامه في مقدمة المبسوط انه 
انصرف عا كان اشتغل بهني التفريع » وبعد مضي مدةء اشتغل به ثانياً بطريقة مغايرة 
عمًا كان بدأ به حين الاشتغال بتأليف الجمل والعقود فلاحظ . 


أبعاد البحث والتحقيق في حياة الشيخ الطوسي 

من البديبي أنه كلما كان الانسان أعظم شخصية وألمع وجودا وأوسع آثاراً تكون 
يحالات البحث حوله» أمام المحققين أبعد وأشمل . وماقلنادعن الطوسي في هذه الفرصة 
السشريعة إِنما هو تصو ير إجمالي عن حياته؛ والآّ فهو كالبحرالواسع لايسعه إناء ضيّق . إنه 
من عظراء الاسلام ومن أنئمة الفقهاء , وا محدثين , والمتكلمين والمفسرين عند الشيعة 
الإماميّة » وهوبحق «شيخ الطائفة» ومجدد المذهب فى القرن الخامسءو من المؤسّسين بين 
(؟07) كما في نسخة خطية من هذا الكتاب موجودة عندي» وذكر ذلكفي مبحث إزالة التتحاسة بالماء 


المضاف المختلط بالماء المطلق الطاهر. 
(؟1١) ‏ مقدمة التبياث ص أب نقلاً عن فهرست الطوسي ولح نحد فيه. 


حياة الشيخ الطوسى 4 


الشيعة للفنون المختلفة ولعلوم شتّى مثل التفسير والحديث والرّجال » والفبرسة » والفقه, 
والأصول » والكلام » و بشكل عام كان الشيخ الطوسي مفصلاً في تاريخ هذه العلوم وني 
تاريخ المذهب الإمامي فهذا النحرير العلم لانظير له من حيث دقّة النظر.وإصابة الرأي » 
واستقامة العقل » وسعة الإطلاع, وحسن السّليقة, وأسلوب التحقيق والشمول والجامعية 
للفنون. وكذلك هوعدي النظير في سلامة الطوية“وطهارة التفس » والتخلى عن 
الأغراض » وضوء البصيرة بين رجال المذهب بل بين علماء الاسلام عامّة . وقد كانت 
كتبه مدارالبحث والتظر في عصره ومع وجود أساتذته أمغال السيّد المرتضى علم البدى.. 
وبقيت ولم تزل حتى عصرنا من أوثق الوثائق والمصادر العلمية. وعلى الرَغم من التقدم 
العلمي وظبور نوابغ كبار لايحصى عددهم» وإخراج مؤلفات كثيرة فوايعتبرمن تخصضص 
الشيخ ؛ فإِنّ كتب الشيخ في كل فنّ من تلك الفنون على الرغم من مرور ألف سنة 
عليها قداحتفظت مكانتها »لابل مع ماجرى من التطوّرات العلمية لقداكتسبت أهميّة 
أكبر. ولاسيّما في عصرنا الحاضر الذي اقتضت فيه الأوضاع والأحوال تبدل الافكارعمًا 
كانت عليه. فالمقاييس اختلفتعماكانت وحواجزالتعصب وسدود الجهل ارتفعت » 
بشكل تقاربت فيه المذاهب الإسلامية » حيث قامت جماعات من العلماء بتقييم وتقدير 
المذاهب الأخرى » بلاأيّ تطرف أو تعضب منموم ‏ في مثل هذه الظروف النيّرةسوف 
تكون طريقة تفكيرالطوسي وأسلوبه العلمي الحكم , مثار إعجاب المصلحين أولي البصيرة 
والنظر. 

وعن قريب ستظبر هذه الحقيقة الخفيّة » وسينكشف هذاالسر المكتوم ,وهو أن 
الشيخ الطوسي» مع أنه كان يعتبر الإمام المقتدى به لمذهب الإمامية والمروج لعلومه 
وحامل لوائه في أخطر مرحلة من تاريخ هذا المذهب كان في نفس الوقت يوجّه نظره إلى 
نطاق أوسع من مذهبه الخاص بهء وكان محلقاً بمقدرته العلمية وقريحته القوية في إطارالعالم 
الاسلامي الواسع امحيطءوفي خارج حدود مذهبه» ولاسيّمافي ميدان الفقه » حيث كان 
يطاير علماء سايرالمذاهب و يصافهم فها يخصهم من المذهب. ومن هذا منطلق يسوغ لنا 
أن نضيف إلى تلك الخصائص والملامح مزية اخرى للشيخ » وهو أنه كان من رجال 
التقريب بين المذاهب الإسلاميّة بل هوالمبتكر والفاتح لبابه . ولاريب أنه اي التقريب 
هوالدواء الشاني للاسلام والمسلمين في مثل هذه الفوضي والغوغائية المسيطرتين على العالم 
. ويجب على جميع المصلحين والعلماء أن يتابعوا هذه الطريقة الحكيمة في دراساتهم 
الإسلامية . 


5ن حياة الشيخ الطوسى 


وفي رأينا أن هذه الفضائل النفسانيّة والكمالات المعنويّة كانت هي السبب 
الأكبر والسر النافذ لما نجده واضحاً جليّاً من تجاوز الشيخ الطوسي ماله من الآثار العلميّة 
حدود الزّمان والمكان؛ وعدم انحصاره بإطار مذهبيَ خاص » فجعلته هذه الخصال على مرّ 
الزمن إماماً لكل المسلمين. 

وني هذا الوقت الذي نعيش فيه تلفت هذه التاحية من حياة الشيخ الأنظار وقد 
أبدى في عصرنا رجال من كبارعلاء الشيعة الإمامية رأهم وأصدروا حككهم في حق الشيخ 
سواء من هذه الناحية اومن سايرنواحى حياته ومن بيذهم امامان كبيران كانامولعين بتعظهم 
الشيخ والتعريف به بين الامة . 

اؤلمها: الإمام الأعظم أستادنا الكبيرآية الله العظمى الحاج آغاحسين 
الطباطبائيَ البروجردي رضوان الله تعالى عليه المتوفى عام 18٠6‏ ه والذى كان في 
علم الرّجال والحديث فريد عصره , وكان له فيب| وف الفقه والأصول طريقة مبتكرة 
ومباني خاصة. فكان يوجه الأنظار إلى طريقة القدماء من الفقهاء و يؤكد من بينهم على 
شخصيّة الشيخ الطوسي . 

وقد سمعته لأول مرّة عام ١7‏ ه ش حيث زارالشهدالرضوي,وكنت 
حين ذاك طالبا للعلم في مرحلة السطوح في هذا البلد» سمعته يقول « إن الشيخ الطوسي 
ألّف بعض كتبه الفقهية في إطار المذهب الإمامي والبعض الآخر للعالم الإسلامي بأجعه 
ثم بدأ بشرح هذا الكلام. وني عام ١88‏ ه ش هاجرت إلى قم حيث تشرفت بحضور 
درسى الفقه والأصول للأستاذ كماحضرت بعدذلك حلقات تدو ين الحديث التى كانت 
با في بيته لأصحاب الحديث (5؟١)‏ وقد بدا لي أن السيد الأمساف كان رق أن 
من الواجب عليه القيام بتعريف الشيخ للطلبة وإحياء ذكره والإعلام بكتبه حيث كان 
يتعرض لذلل فكل مناسبة. وأحيانا كان يحمل معه كتاب «عدة الأصول» للشيخ إلى 


(4؟١)‏ لا زمت دروس الأستاذ حوالي إحدى عشر سنة ‏ اي من سنة 108 إلى ١9‏ ش ه ‏ ومن 
بينها حوالي سبع سنوات شاركت مع جماعة آخرين في لجنة الحديث التّى كانت تنعقد يوميّا في منزل الأستاذ 
الامام لتأليف كتا ب «جامع الأحاديث الفقبية للشيعة الإماميّة» الجامع لكل ماف الوسائل والمستدرك 
من الرؤايات باسلوب بديع » وقد ألّفت رسالة بشاءنهذا الكتاب لم تنتشر لهذا الوقت .وكان الاستاذ يحضر 
جلسة الحديث كثيراً و يرشدنا إلى ماكنا نحتاج إليه في عملنا. وقدتم الكتاب في حياته الا ماشذ من بعض 
الأبواب » وطبع يِلّدان منه على الحجر بأمرمنه ثم طبع بعده طبعة ثانية في أجزاء صغار وانتشر منها أحد عشر 
محلداً إلى كتاب الحج وهذه الطبعة لاتزال مستدامة بعد. 
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درس الأصول 2 ويقرأه على الطلاب و يشرح عباراته. وفي درس الفقه أيضاً قد حخضر معه 
كتاب «الخلاف» و يدرس بعض المسائل منه. وقدقام الاستاذ رحمه الله بطبع هذاالكتاب 
مع تعليقاته لأول مرة . كما رتب اسانيد كتاب تهذيب الأحكام والاستبصار فها رتب من 
اللاسانيد لكتاب الكاني وكتب الصدوق وغيرهاء وهذا فنَ ابتكره الاستاذ الإمام. 

وللأسف أن هذه الكتب الثمينة لم ترالتور ولم تنتشر حتى هذا الوقت . 

وكان الاستاذ يولي اهتماماً خاصًا بكتب الشيخ وارائه الرجالية وجمع لديه 
نسخاً مصححة من هذه الكتبء وقد اشتغل أصحاب الحديث بأمره بتأليف كتاب جامع 
بين كتاب رجال التجاشي وفبرست الشيخ وفرغوا منه, ولكنه بعد في انتظار الطبع. 

ثانيه|: فقيد الاسلام, شيخ مشايخ الزمانء العلامة الشيخ اغابزرك الطهراني 
(0؟؟ ‏ وىمم١‏ ه قا )رضوان الله تعالى عليه الذي اشدنا بذكره في هذاالمقال مرارا. 
فكان لهذا العالم الجليل علاقة خاصة بالشيخ الطوسي » وقد تعرض لترجمته والتتعريف 
بآثاره وكتبه في مطاوي كتابه الخالد «الذريعة إلى تصانيف الشيعة» مرات كثيرة وخصٌ 
به رسالة تحت عنوان «حياة الشيخ الطوسي» تصديراً لكتاب تفسيرالتبيان طبع التجف 
الاشرف وهذه الرّسالة لعلها أجع وأوق ترجة للشيخ إلى هذا الوقت . و يرى الناظر بوضوح 
من خلالها إعجاب الكاتب بالشيخ الطوسي حيث يقول: «ارتسمستعلى كل أفق من 
افاق الام الإسلامي أسماء رجال معدودين امتازوا بمواهب وعبقريّات رفعتهم إلى 
الأوج الأعلى من ن آفاق هذا العالم الى أن يقول ‏ وثمة رجال ارتسمت أسماؤ هم في 
كل أفق من تلك الآفاق » وهم قليلون للغاية شت بهم طبيعة هذا الكون, فكان لهم 
من نبوغيم وعظمتوم ما جعلهم أفذاذاً في دنيا الإسلام, وشوادًالامكن أن يجعلوامقياساً 
لغيرهم, أو أوميزاناً توزن به مقادير الرّجال » اذ لامكنها أن تنال مراتببهم قات اغترايت 
إليها أعناقهم وحدثتهم ببانفوسهم » «ومن تلك القلّةَ شيخنا وشيخ الكل فى الكلّ» 
علآمة الآفاق . شيخ الطائفة الطوسيّ أعلى الله درجاته, وأجزل أجرهء فقد شاءت إرادة 
الله العليا أن تبارك في علمه وقلمه, فنتخرج منهما للناس نتاجا من أفضل التتاج » فيه 
كل مايدل على غزارة العلم وسعة الاطلاع » وقد مازه الله بصفات بارزة» وخصه بعناية 
فائقة » وفضله على كثير ممن خلق تفضيلاً وقد كرّس ‏ قدس الله نفسه ‏ حياته طول 
عمره لخدمة الدّين والمذهب , وهذا استحق مكانته السامية من العالم الإسلامي عامة 
والشيعيّ خاصّة. و بإنتاجه الغزير أصبح ‏ وأمسى علماً من أعظم أعلامه » ودعامة 
من أكبر دعائُه يذكر اسمه مع كل تعظم وإجلال وإكبار وإعجاب » ولقد أجاد من قال 


6 حياة الشيخ الطوسى 


شيخ الهدى والطائفة أثر القرون السالفة(8؟7١)‏ 

و يقول العلامة الطهراني في خاتمة مقاله: «هذا ما أمكننا القيام به خدمة لشيخ 
الطائفة أجزل الله أجره » وكان ذلك من أحلى أمانينا وأعذبها حيث كنا نفكر في ذلك 
منذزمن بعيد...» )١55(‏ 

وكان العلامة الطبراني يأمل لابل إنه سعى منتبى جهده لإقامة مهرجان بأحسن 
مايمكن, إحتفالا مناسبة مرور ألف سنة على ولادة الشيخ الطوسي حيث صادف عام 
دمم٠‏ ه ق . وقد أرسل بياناً إلى المؤتمر الألني للشيخ » المنعقد فى أواخرعام ١44‏ ه ش 
الموافق ١40‏ ه قف فى المشهد المقدس الرَضوي من قيل جامعة مشهد وشرح في هذا البيان 
معاني الحّب والولاء والإعجاب التى يكتها في نفسه تجاه الشيخ الطوسي وآثاره واعماله 
القيمة؛ ولقد قرىء هذاالبيان في افتتاحيّة المؤنمرء وقدارتحل إلى رحمة الله تعاللى بعد مضي 
شهرين فقط من الموتمر. 

وكانت نسخة البيان مكتو بة بيده المرتعشة وكانها كانت آخر مارقه بقلمه الشريف 
وعفو ١‏ فرسودة ”لق درم القالت دن ذ كر الشيخ الطوسي )١707(‏ وني ذلك البيان بعد 
ذكرنحة عن مساعيه الحميدة المضنية من أجل اقامة الذكرى الألفيه للطوسيوالتى ل تكلل بالنجاح 
يقول: ما ترجمته «بعد وصول الدعوة إليه من قبل الأمانة العامة للمؤّمر إننى دائما كنت 
أرى أنَ الله تعالى أنعم على الشيخ بلطفه الخاص وليس السبب لإفاضة مئل هذا 
اللطف الصافي من قبل الفياض المطلق الحكمم» عالم السروالخفيات عليه لولم يكن ملحوظاً 
عندةتعالى في بدء خلقته بماابدعه من وجوده ثم يعدد أعمال الشيخ و يقول_إذن 
بعدرؤٌية هذاالحقير(يعنىنفسه) بعينيه و بقلبه هذه الأموركنت على اطمئّنان كامل في 
انتظاريوم تضىء فيه شمس وجوده العالم أجع .. . وكنت منتظرأ لذلك خلال الأيّام 
الظوال حتى اقترب الأجل وجاءت البشارة بقرب الاحتفال بالذكرى الألفيّة التي وصلت 
عل صة وساي البريدحيث لني إلى ك تاب الأعضاء امحسترمين 
فاحسست بنفخ روح جديدة في جسدي..» وقد أجازنا في سفره إلى مشهد عام ١1/8٠١‏ ها 


(0؟1) - مقدمة التبيان ص الف. 
(؟ )1‏ مقدمة التبيان ص أبص . 
 )١170(‏ يادنامة شيخ طوسي ج * ص 07١و18.‏ 
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ق لرواية الحديث , والحقنا بالشيوخ, لأنه كان يروي عن صاحب المستدرك العلامة 
الطبرسي رضوان الله تعالى عليه المتوفى عام "1 ه ء وهذا إسناد عال وكثير من الشيوخ 
المعاصرين يروون عنه بواسطة العلامة الطهراني رضى الله عنه وأجزل له الاجر. 

هذا وقد كبييةاعن ذلك الؤقمر العظي شرحا وافيآ ق املد القالت من 
الذكرى الألفية (؟1١)‏ فليلاحظ . 

وحقاً أقول إن الحديث عن عالم جامع الأطراف كالشيخ الطوسي لايسعه العديد 
من الصفحاتء بل يحتاج إلى عدة مجلدات» ونحن نقدم للقراء في خاتمة هذه الدراسة 
المتواضعة قائمة بأهم العناو ين الكليّة القابلة للبحث عنها بشأن هذا الإمام الكبير وهي 
هذه : 

-١‏ شرح حياته وتاريخه 

؟سعائلتة واعفابه 

"ب مشايخه ومعاصروه 

4 طلابه الذين أخذوا عنه 

ه مكانته في سلسلة الإجازات 

خصائصه ودراسة ما قاله فيه اللآخرون 

/ال دراسة النقود التى وجبوها إلى طريقته وكتبه سواء في آرائه الكلامية أو 
الفقبية الخاصة به. 

4 البحث عن كتبه وآثاره العلمية مع التظر إلى كل أبعاد ها التى عددناها 
سابقا 

9 تيبم أثر الشيخ الطوسي فى الثّقافة والعلوم الإسلاميّة ومدى تأثيرهف المذهب 
الإمامى . 

. مصادر الدراسة عنه‎ 1 ١ 

وتلك عشرة كاملة, وإني لاعترف بأنه لم يكن الحديث في شي ء من هذه 
التواحي في هذا المحتصر وافيأ, إلا أنا بذلنا الجهد لاطلاع القارئ على جوانب من حياة 
الشيخ كي يقوم هو بدوره بتعقيب البحث . ويجب التنبيه على أمور لها علاقة بمصادر 
الدراسة والتحقيق عن الطوسي وهي هذه: 


(8؟١)‏ - يادنامة شيخ طوسي ج * ص 887. 
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١‏ لعل الصدر الوحيد الجامع في هذاالباب هوماكتبه العلآمة الطبراني في 
مقدمة التّبيان بعنوان «حياة الشيخ الطوسي ». وقد بحث فيه بشكل أكثر تفصيلا من غيره 
في موضوعين هامين . 

ألاول؛ أسرة الشيخ وعقبه من بعده حيث لايوجد في مصد رآخر بهذا البسطء 
(5؟١)‏ ولكنَّ النكتة التى يجب التنبيهعليها في هذاالصدد هي أن العلامة الظبراني 
اعتبر العائلة المعروفة باسم «نصيري طوسي» من ذرية الشيخ الطوسي مع أن هذه العائلة 
المعروفة إلى هذا الوقت ب «نصيرى» أو «خواجه نصيري» او «نصيري طوسي» المنتشرة 
حاليّاً في أرجاء ايران امختلفة: مثل طبران»ومشهد و اصفبان وغيرهاء انما تتنتسب إلى 
امحقق المشهور خواجه نصيرالدين الطوسي (م 70 ه ) وقداعددت مذكرات كثيرة حول 
هذه العائلة ورجالها الذين كانوا يعيشون في نباية العظمة لدى الملوك ولاسيّما ملوك 
الصفوية مبجلين لدى البلاط » موظفين حتى زمن قريب ف الدولة وقدقررت لهم رواتب 
شهرية أوسنوية. وكلّ الذين سمّاهم العلامة الطبراني: هم من رجال هذه الاسرة 
الجليلة. والمتتبع يقف على أسمائهم وأسراء آخرين منهم في كتاب «عالم آراء عباسي » 
(1) وغيره و يبدو أن هذه الأسرة عاشت بعد امحقّق الطوسي في آذر بايجان ولاسما في 
مدينة «أردو باد» ثم تفرقت فى البلاد .. 

وعلى كل حال فلاشك ف أن لقب«النصيري الطوسي » منسوب إلى نصيرالدين 
الطوسي وعليه فلا إبهام في إضافة «النصيري» إلى «الطوسي» الأمر الذي أحرج العلامة 
الظبراني بناءعلى رأيه من انتساب هذه العائلة إلى الشيخ الطوسي .(11) 

لعم يمكن اثبات العلاقة والتسبة بين هذه الأسرة و بين الشيخ الطوسي بطريق 
آخر وهو أن العلامة الظهرانئي قد تعرض في مقدمته»(77١)‏ وكذلك غيره نص على وجود 
النسبة بين «ابن طاووس» عن طريق الأمّ بفواصل عديدة و بين الشيخ الطوسي . وقد رأيت 
أنا في بعض المصادر أن هنالعلاقة بين عائلة «ابن طاووس» وعائلة «نصيرالدين 
الطوسي » عن طريق المصاهرة والبحث بعد رهن الدّراسة والتحقيق . 


 )17(‏ لاحظ مقدمة التبيان ص أف. 

 )18:0(‏ عالم آراء عباسي ص 8١4‏ فا بعدهاوص 754 و81/ و4159 و4"4 و04ث و١١ث‏ ... وأيضا 
كتاب أحوال وآثار خواجه للأستاذ المدرس الرضوي ص 58 ومطلع الشمس ج “ص 1407 . 

)١81(‏ مقدمة التبيات ص ابج. 

. مقدمة التبيان ص أض‎ - )١17( 
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الثاني قد تعرض العلامة الطبهراني للبحث حول مشايخ وتلامذة الشيخ بدقة أكثر 
مما جاء في خاتمة «مستدرى الوسائل» )١8(‏ للعلامة البرسى وني غيرها من المصادر 
على أنه ل يأت بترججة وافية عن كل واحد مدبم و بهذا يبقى محال البحث في هذا المضمار 
ايضاً مفتوحاً أمام امحققين . 

"ل توجد. في خلال التّرجمات التي كتبها امحققون في عصرنا كتصديرلكتب 
الشيخ الطوسي مثل «الرّجال»و«الفهرست»و«الأمالي» و«الغيبة» وغيرهامن آثارالشيخ 
التّى طبعت لأوّل مرة أو كانت مسبوقة بطبع آخر, توجد مصادر كثيرة للتحقيق في حياة 
الشيخ, فقد ذكر العلامة الطبراني في مقدمة التبيان //امصدراء(4 ١18‏ )وكذلك الشيخ 
محمد هادي الأميني نجل العلامة الأميني صاحب كتاب «الغدير» قدس الله روحه في 
رسالة ألفها باسم «مصادر الدراسة عن الشيخ الطوسي » و جمع فيا المصادر حسب 
المقدور مشكوراً ومن أبرز هذه المصادر مقدمة رجال الطوسي ومقدمة فهرسته وكلاهما 
للعلامة السيد محمد صادق آل بحرالعلوم الذي قام بدوره باخراج كثير من الآثار الرجالية في 
عصرنا ونشرها باحسن وجه جزاه الله عن الإسلام خيرا. 

#ل إن اوسع البحوث حول حياة الشيخ الطوسي و زواياها تجدها في منشورات 
المؤتمر الألني للشيخ الطوسي » التّى قت أنا بجمعها وتصحيحها وتنظيمها وطبعها طيّ 
سنين عدة» وهي تعد كنتيجة حاضرات واقلام الذين شاركوا في ذلك المؤتمر العظيم 
الفريد من نوعه, من علرماء الإسلام ومن غيرامسلمين» من الإيرانيين وغيرالايرانيين » 
والذين تكلموا او كتبوا بالفارسيّة والعر بية أو الا نكليزية أو الألمانيّة. ولايتسنى من يريد 
دراسة كاملة عن الشيخ الطوسي إلا أن يرجع إليمها. 

وهذا أوان الفراغ من هذا التصديرء وله الحمدءومنه التوفيق .وعليه التكلانع 
وصل الله على نبيّنا محمد وآله الأطهار . 

مشهد, 5 حادى الأول عام ١407‏ ه 
محمد واعظ زاده الخراساني 


.ه١5 خاتمة المستدرك ص‎  )١( 
. مقدمة التبيان ص أبي‎  )١؟١4(‎ 


أهم المصادر والمراجع هذا التصدير 
١‏ أحوال وآثار نصيرالدين الطوسى الأستاذ محمد تق المدرس الرضويء بنياد فرهق 
ايران, طبران, ١١84‏ ه ش 5 م ْ 
؟س البداية والنباية: للحافظ ابن كثير, الى الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشق» ط 
١‏ مكتبة المعارف » بيروت» 1155م . 1 
“اس تاريخ بغداد: للخطيب البغدادىّ» أبي بكر أحمد بن على »ط دارالكتا بالعربي بيروت. 
5 تاريخ علوم عقلي در تمدن اسلامي : للدكتور ذبيح ا صفاء ط جامعة طبهران» عام 
5 الطجرى الشمسي . 
هس تاريخ عالم آراي عباسي : للإسكندر بيك تركمان, ط موسوي طهران 174 ه 
ش. 
5 القسهيد في الأصول: للشيخ الطوسي» مخطوط المكتبة الرَضويةء رقم 44. 
لا الجمل والعقود: للشيخ الطوسي » مع الشرح والترجمة ونحقيق التص لناء مطبعة جامعة 
مشهد ١1"81/‏ هاق - 1١1١45‏ هاش. 
م خلاصة الأقوال في معرفة الرّجال: للعلامة الحلّى , الحسن بن يوسف ط ؟» المطبعة 
الحيدرتة, التجف ١78١‏ ه 1931١‏ سدم 
3 دليل خارطة بغداد: للذكتور مصطفى جواد, والدكتور أحد سوسة؛ مطبعة الجمع 
العلمى العرائي » ١0/8‏ هاق - 1١988‏ م. 
ل الرجال: للشيخ الطوسيء المطبعة الحيدريّة التحف الأشرف» 18١‏ ه ١931‏ 


ممم 


الرّجال: لأبي العباس التجاشى أحمد بن على بن أحمد, ط مبثى, 1117 ها ق. 
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روضات الجتات: للعلامة السيد محمّد باقر الإصفهاني, ط صاحب الديوان» 
٠007‏ هاق. 

ل شرح مشيخة التهذيب: للعلامة السيد حسين الخرسان, تهذيب الأحكام للشيخ 
الطوسي ج ٠‏ ط دارالكتب الإسلاميّة, طهران ١١9٠‏ هاق. 

145 شرح مشيخة الاستبصار: للسيّد حسين الخرسان.., الاستبصار للشيخ الطوسي ج 
القسم الثاني. ط ؟) مطبعة التجف» التجف» 11/5 ه ١487‏ سا م. 

ها شرح سقط الزند: لأبي العلاء المعري» ط دارالكتبء القاهرة 1564 15148 
ا 

طبقات الشافعية الكبرى: لتاج الدين أبي نصر عبدالوهاب بن علي بن عبدالكاني» 
ط ١ء‏ القاهرة ‏ 6 ؟"١‏ هاق. ٠‏ 

7 طبقات المفسرين: للعلامة السيوطي , جلال الدّين عبدالرحن» ط ليدن 1874 
م افست طهرات» سام 

4 الغيبة: للشيخ الطوسي» ط »١‏ ايران . 

4 الفبهرست: حمدين اسحاق التّديم, مطبعة الإستقامة, القاهرة. 

«' الفبرست: للشيخ الطوسي » ط ؟»ع المطبعة الحيدرية, التحف. ١٠1"8ه ١95١0‏ 
1 0 

١44 الكامل فى التاريخ: لعزالدتين محمد بن محمد بن الأثير, ط المنيريّة, القاهرة‎ ١ 
هاف.‎ 

؟ كشف الظنون: للكاتب الجلبي» مصطف بن عبدالله» المشتهر بحاجي خليفة ط 
وكالة المعارف» أستنبول, اهاب 19141م. 

“ا لسان الميزان: لشباب الدين أحمد بن عليّ بن حجرالعسقلانيّ » طبع دائرة المعارف» 
حيدراباد  ١١١9‏ هاق. 

4 ؟1 مطلع الشمس: لصنيع الدولة محمد حسنخان» ط ١‏ طهران. 

8" مصادر الدراسة عن الشيخ الطوسي :للعلامة الشيخ محمد هادي الأميني» ط 
التحف . 

مقدمة بحارالانوار: للعلامة الشيخ عبدالرّحم الرّباني الشيرازي, بحارالانوارج ١‏ 
طبع دارالكتب الاسلامية؛ طهران. 


8 حياة الشيخ الطوسى 
17 مقدمة التبيان: للعلامة الكبير الشيخ آغا رك الطهراني التبّيان للشيخ الطوسي 
ج ١ء‏ مطبعة العلمية» التجف الأشرفء 1105 ه ق15816م. 

مقدمة داستان بِيرُن ومنيره: لإبراهم يور داود ‏ ط طبران 11/5 ها ق. 

69 مقدمة الكاني: للدكتور حسين على محفوظ , الكاني للكليني ج »١‏ ط درالكتب 
الاسلاميّة, ١/0‏ هداق ١١"‏ هاش. 

٠ل‏ المبسوط : للشيخ الطوسي » المطبعة الحيدريّة, طبران» ١1/8‏ ه ق. 

» مستدرك الوسائل: للمحدث التوري الحسين بن محمد تقّى الطبرسي» طهران‎ 1١ 
هاق.‎ 13 

اكات المافعظهم: لأبى الفرج عبدالرحمن بن علي بن الجوزي, ط دائرة المعارف العثمانيّة, 
حيدر آباد دكن» /81 ١‏ هاق. 

"ا نامة آستان قدس رضوي : (ملة) طبع مشهدء ١04‏ ه ش فا بعدها. 

#5 وفيات الأعيان: لابن خلكان, أبى العباس» شمس الدين» أحمد بن محمد, مطبعة 
الشعادة ‏ القاهرة -/51؟١‏ هاق 1١948‏ سم. 

ه"' الذكرى الالفيّة للشيخ الطوسي : جع بإشراف محمد واعظ زاده الخراساني ثلاث 
مجلدات؛ مطبعة جامعة مشبهد, ١48‏ ه ش الى ١١84‏ ه ش. 


3ق 
الؤخ زاك صناعذعلالكلام 


إملء : 
الب لإنامئوقنالزنعاءالزّن إمجفئدين حنرع لاك 


دض أله ننالرعن(ه + -.:8) 


بسم الله الرّحمِنٍ الرحيم(١)‏ 


رب وفق 


الحمدلله رب العالمين وصلواته على نبيّه محمّد وعترته(؟) الطاهر ين. 

سألتم ايدكم الله املاء مقدمة تشتمل على ذكر الالفاظ المتداولة 
بين المتكلمين» و بيان اغراضهم منهاء فلهم مواضعات” مخصوصة ليست على 
موجب اللغة؛ ومن نظر' فى كلامهم ولا يعرف مواضعتهم.(8) لم يحظ بطائل [من 
ذلىك](0) واذا وقف على مرادهم» ثم نظر بعد ذلك فى الفاظهم, حصلت بغيته» 
وتمّت منيته. وانا مجيبكم الى ها سألتم مستعينا بالله و متوكلاً عليه و هوحسبى و 
نعم الوكيل. ثم اذكر بعد ذلك حصر الأجناس التى تكلموا فى اثباتها ما اتفقوافيه 
وما اختلفواء و اذكر جملاً من احكامهاء و اعقّب بذكر جمل يشتمل على حقيقة 
الصفات و بيان اقسامهاء و كيفيّة استحقاقهاء وبيان احكامها على غاية من الايجاز 
والاحتها رمايضك سه و رككر نفع ز0) الشاد الل 


-)١(‏ ب: وبه نستعين (؟)- ب: والصلاة على خير خلقه محمدواآله. 

()سب: موضوعات . وفى الهامش : مواضعات (4)- ب: فى كتابهم و كلامهم 

- في هامش الف: المواضعة هو ان يتوافق نفسان اواكثر على انهما متى قالا قولا او فعلا فعلاً او 
احدهما فانّهما ير يدان به كذاء و مله المواطاة. 


(2)- ب: مخصوص 2 (/)- الف: متفعته 
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-١‏ فصل فى ذكر اعم الأسماء الجارية بينهم واخصها ومايتبع ذلك. 


اعم(8) الاسماء فى مواضعاتهم(؟) قولهم «معتقد» او «مخبر عنه» او 
«مذكور» و يعنون(١٠)‏ يذلك انه ما يصح(١١)‏ او يعتقد(؟١)»‏ أو يخبر عنهء 
اويذكر و انتما كان ذلك اعم الاسماء لانه يقع(17) على ماهو صحيح فى 
نفسهء وما هوفاسد ثم بعد ذلك قولهم: معلوم, و هو اخص من الاول لان كل معلوم 
معتقد» و يصح ذ ه» والخبر عنهء وليس كل مايعتقد يكون معلوماً لجواز ان يكون 
الاعتقاد جهلاً. 

وقولهم «شئْ» عندمن قال بالمعدوم يجرى مجرى قولهم «معلوم» ومن لم 
يقل بالمعدوم يفيدعنده انه موجود. ثم بعد ذلك قولهم: «موجود» فاه اخص 
من المعلوم» لانَّالمعلوم قديكون معدوماًء والموجود لايكون الآ معلوماً. 

وحدالموجود» هوالثابت العين(4١)»‏ وحدالمعلوم(0١):‏ هوالمنتفى العين. 

وفى الناس من قال: حدّالموجود مايظهر معه مقتضى صفة النفس. . 

ومنهم(7١)‏ من قال: حدالموجود ما صح التأثير به اوفيه على وجه(17). 

ثم النوع فانه اخصٌ من الموجود, لانالموجود يشتمل(18) على انواع 
كثيرة. 


(4)- ب: هكذا فى المتن. و فى الهامش: اعلم انَّ 

()- ب: موضوعاتهم. -)1١(‏ الف: يجوز 

! الف: نفع‎ )١(  دقتعي اسه ممايصح (؟١) ب: ان‎ )0١( 

(14)- ب: وعلى الصحيح من المذهب ليس للموجود حدُلآن الحدّ انمايوضع للكشف والإيضاح 
وكل كلمة يحدبهاالموجود ابين منه خ. 

-)١١(‏ ب: والمعدوم.  -)١5(‏ ب: وفيهم. 

(0)- فى هامش الف: اراد «التاثير به»» القديم تعالى» لانّه يؤثْر ف ىكل موجودءو كذلك الإعراض 
ير فى الجواهر, واراد «على وجه» احترازاً عن القديمء لانْه لايور فى الال لامر يرجع الى المقدورات 
وكذلك التآثير فى المعدوم ممتنع. 

(18)- ب: يقع. 
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ثُمٌ الجنس فانه اخص من النوع, لانالجنس لايقع الاعلى المتماثل والنوع 
يقع على المتماثل والمختلف والمتضاد. 

فمثال النوع» قولنا: كونء او ,لون» فانه يقع على المتماثل والمتضاد» ومثالها 
قولنا: اعتقادء فانه يقع على المتماثل والمختلف والمتضادء. ومثال(11) الجنس 
قولنا: سوادء او بياض(١5)»‏ فانه لايقع الآ على المتماثل. 


فصل فى ذكر السام الموجود 

الموجود ي: 0 تدم وامحدك» والقدي (11) عوالمؤعوة فيعالم يزلاء 
هذا فى ا فامًا فى عرف اهل اللغة فاته يفيد كل متقدم الوجود. 
ولهذا يقولوك: «بناء قديم ودارقديمة ورسم قديم»(11). قال الله تعالى : حتى عاد 
كالعرجون القديم. 

والمحدث, هوالكائن بعد ان لميكنء و ان شئت قلت: هوالمتجدد 
الوجودء وهو ينقسم الى قسمين(7؟): جواهر و اعراض 

فحد(؛ ؟) الجوهر ماله حير فى الوجود» وان شت قلت: هومايمنع بوجوده 
من وحود مثله بحيث هو. وان شئت قلت: هوالحزء الذى لايتجزى(8١)‏ واشت 
قلت: ماله قدر من المساحة لايكون اقل منه 

والجواهر كلها متمائلة لامختلف فيها ولا متضادء وليست تدخل تحت 
مقدور(؟) القدر» و هى مدركة بحاسة البصر من غير مماسّة لهاء» و بمحل الحياة 
اذا جاورتها(/1؟) والبقاء جايز عليها. 

والجوهر اذا تألف مع مثله, سمّى موْلّفاً. فان تألف مع امثاله(م؟) 
فى سمت واحدء سمى خطا. و ربّما كان قائماء فيستّى منتصباء و ريما كان 


(9؟١)ب:‏ فمثال (١٠)ب:‏ وبياض 

(؟)سب: فالقديم (9؟)داب: بض - ودار قديمة 

(0؟)- ب: ينقسم قسمين | (14)- ب: وحد 

(8؟)- ب: هو ماله قدر من المساحة 00 قل منه وان شئت قلت هوالجزء الَّذى لابتجرّى. 
(؟)- ب: وليس تدخل فى مقدور ‏ (/0؟) ب؛ جاورها ‏ (58) ب: مع مثله 
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منبطحافيسمى طويلاً. اوعر يضا. فان تألف خطان متلاصقان,» سمّى(5؟) 
سطحاء لانه صار له طول و عرض فان تألف مثل ذلك عمقاً فيسمّى(0:) جسماً 
لانه صارله طول و عرض و عمق. و حدالجسم هوالطويل العر يض العميق بدلالة 
قولهم : هذا اجسهم(١2)»‏ و هذا جسيم, اذازاد فى الصفات الَّتى ذكرناها على 
غيره. 

العرض ماعرض(7”) فى الوجود ولم يكن له لبث كلبث الاجسامء ولا 
يجوز ان يقال: حدّالعرض مااحتاج فى وجوده الى غيره لان ذلك ينتقض بارادة 
القديم وكراهته عند من قال بها. 

و اذا قلنا(”) تحرزاً من ذلكىء, انه مااحتاج فى قبيله الى المحل» 
انتقض بالفناء» عند من قال بهء لانه ينفى المحال,» وهو عرض» فالاسلم ما 
قلناه(؛ "). 

و اذاقد بِيّنا حقيقة الجوهر و العرضء فالعالم عبارة فى عرف المتكلمين 
عن السماء والارضء وما بينهما من هذين النوعين. 

فاما فى اللغة فهوعبارة عن العقّلاء دون ماليس بعاقل. الاترى انهم يقولون: 
جائنى عالم من الناس ولا يقولون: جائنى عالم من البقر. فعلم بذلك صحة 
ماقلناه. 


* - فصل فى ذكر اقسام الاعراض(8") 

العرض على ضر بين: صرب لايحتاج فى وجوده الى محل (77)) وضرب 
لابدّله من محل(707). 

فالاول: هوالفناء عند من اثبته» وحذه ماينتفى بوجودهالجواهر. وهو كله 
متماثل(08) لامختلف فيه, ولا متضاة» ولا يقدر عليه غيرالله [عزوجل](5) ولا 


(9؟)دب:يمى (#90)اب:يسمّى ) (90) ب: اأجسم من هذا. 

(مم)- ب: فاماالعرض فهومايعرض  )"”#(‏ ب: وات قلنا 

(؛م)- ب: ماقلنا (هم)س بب: اقسام العرض (#5)سب: الى المحل 

(/م)- ب: والآخر يحتاج فى وجوده الى المحل 2 (98) ب: متمائلة (5)- فى ب فقط. 
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يصح عليه البقاء» ولا يصح ما ادراكه وفى كونه مدركاللّه تعالى خلاف و 
ارادة القديم تعالى» و كراهته عند من اثبتهما() )وسنذكر احكامهما. 

و مايحتاج فى وجوده الى محل(١4):‏ على ضربين: احدهما يحتاج 
فى وجوده الى محلين» والآخر يحتاج الى محل واحد. 

فالأول: هوالتأليفء فاته لايوجد الآ فى محليّن. وحده ماصار به الجوهران 
متألّفين. و هو كله متماثل, ولا مختلف فيه(47)) ولا متضادء و يدخل تحت 
مقدور القدر ولا يصح منافعله الآ متولداًء ولاسبب له الآ الكون الذى يستى 
مجاورة» و هوغير مدرك. و متى تألفت الجواهر على وجه لاتضر يس فيهاء سمى 
مافيها من التأليف لين و ان كان(1#) فيها تضر يس» سمى خشونة. و فى جواز 
البقاء على التأليف خلاف. 

وما يحتاج الى محل واحد؛ على ضر بين: 

احدهما: لايخلومنه الجوهر؟ ؟ والآخر يصح خلوه منه(144). 

فالأول: هوالكون. فاته لايصح خلوّالجوهر مع وجوده(47) من الكون على 
حال(7؛). 

والكون على ضربين: متماثل و متضاد» و ليس فيه مختلف»: ليس 
بمتضاد. 

فالمتماثل مااختص بجهة واحدة والمتضاد ما اختص بجهتين والحهة 
عبارة عن اليمين» اواليسارءاو فوق» او اسفل» او خلفء او قدام» و يعبّر عنها 
بالمحاذاة. و معناها انا اذا فرضنا آجرة على اربع زواياها اربع نملات» ثم توقمنا 
عدم الآجرة و بقاءالنملءلكانت النمل بحيث لو اعادالله الآجرة» لكانت النمل 
على ار بع زواياها. فهذا معنا قولنا: محاذاة اوجهة. 

واعلم. ان الكون يقع على وجوه» فيختلف عليه الاسم. فاذا وجد ابتداء 


(40)- الف: اثبتها -)4١(‏ ب: الى المحل 

(9؟:)دي: لامختلف فيه (4#) ب: واذاكان (48)- ب: الجواهر 
(45)- ب: منها (44)- ب: خلوالجواهر مع وجودها 

(10)- ببساحخ. و تحيزه يقتضى ذلك 
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فى اول حال وجودالجوهرء تسمّى كوناً لا غير فاذا وجد عقيب غيره, فهو على 
ضر بين: احدهما يوجد عقيب مثله, فيسمى (4) سكوناً. والآخريوجدعقيب ضدهء 
فيسمى حركة, ويسمّى نقلة وزوالاً ايضاً. والكون المبتدأ إذا بقى» وكذ لك 
الحركة اذا بقيت» سميًا سكونين عند من قال ببقاء الاكوان ومتى وجد الجوهر 
منفردأء سمّى مافيه كوناً لاغير» فان وجد معه جوهر آآخر, فان كان متلاصقاً له 
سْمَى مافيهما من الكونين مجاورة. وان لم يكن الجوهران متلاصقين؛ وكان بيتهما 
بعد [سمّى ](45) مافيهما مفارقة. 

وامًا الاجتماع, فمن الناس من قال: هوعبارة عن المحاورة. ومنهم من 
قال هوعبارة عن التأليف والاكوان على اختلافها وتماثلها فى مقدورها(30). و 
يصح متافعلها مباش رأومتولدأ وفى جوز البقاء عليها و كونها مدركة, خلاف. ولنافيه 
نظر والكون اذا كان مجاورة ولّدالتأليف وقد بيّنا حقيقته. و ان(01) تألفت 
الجواهر فى خط واحدء سمّى مافيها من التأليف طولاً او عرضاً بحسب مايضاف 
اليه. 

وما مايجوز خلوٌ الجوهر (81) منه مما يحتاج الى المحل» فعلى ضر بين: 
احدهما يحتاج فى وجوده الى المحل لاغير» والآخر يحتاج الى بنية زائدة على 
وجود المحل. . 

فالأول: مثل الالوان والطعوم والاراييح والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة 
والاعتماد والصوت و جنس الآلام عند من اجاز وجودها(3#) فى الجماد. . 

و اما(84) الالوان فعلى ضر بين: متماثل و متضادء و ليس فيها مختلف 
ليس بمتضاد. , 

فالمتماثل» مثل السواد و البياض(08)» فانَ كل جنس منهما متماثل» و 
هو ضدللجنس الآخر. وليس شئ منهافى مقدورنا. وفى جواز البقاء عليها خلاف. 
وهى مدركة بحاسّة البصر فى محلها. 


(0؛»)- ب: يسمى (49)- في الف فقط . 


(.ه)- ب: فى مقدورنا ‏ (81) ب: فان 2 (08)- الجواهر 
(0ه)- ب: وجنس الالم عند من اجاز وجوده (84ه)كب: فاما (8م)'ت: اوالبياض 
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و اما الطعوم و الأراييح, فمثل الآلوان فى انها مختلفة و متمائلة و مختلفها 
كلها(87) متضادء وليس شئ منها فى مقدورنا. وفى بقائهما خلاف. 

وهما مدركان: اماالطعم فبحاسّة الذوق, واماالرائحة فبحاسّة الشم(/ان) و 
من شرط ادراكهامماسّة محلها للحاسة(88). 

و اما الحرارة فكلّها متماثلة» وليس فيها مختلف ولامتضاد. و كذلك 
البرودة. و كل واحد منهما يضاد صاحبه. و هما يدركان(85) بمحل الحياة فى 
محلهما بشرط المماسة. و فى جواز بقائهما خلاف. 

و امّاالرطوبة؛ فكلها متماثل(10), و كذلك اليبوسة» وليس فيها(١1)‏ 
مختلف. ولامتضاد» وكل جنس منهما يضاد صاحبه. وليس شئْ من هذه الاجناس 
فى مقدورنا وفى بقائهما خلاف» وفى كونهما مدركين ايضاً خلاف. 

وأمًا الاعتماد(؟5) فعلى ضر بين: متمائل و مختلف: 

فالمتماثل ما اختص بجهة واحدة» والمختلف ما اختص بجهتين. وليس 
فيه متضاد. وعدد اجناسه سئّة بعددالجهات. و يصح على مايختص بجهة السّفل 
البقاء اذا صادف حدوثه حدوث الرطوبة عند من قال يبقائه» و على مايختص 
بجهة العلو اذا صادف حدوثه حدوث اليبوسة والأجناس الأخر لايصح عليه البقاء 
بلاخلاف. وهى اجمع(7) فى مقدورناء ويصح ما فعلها مباشراً و متولّداً. 

والاعتماد يولد على وجهين: احدهما فى جهته والاخر فى غير جهته(2)514 
فما يولد(0) فى جهته, على ضربين: احدهما يولّد بشرط و الآخر يولّد بغير 
شرط(55). 


(0)- ب: فى انه مختلف و متمائل و مختلفه كله 

(0ه)- ب: اما الطعوم بحاسة الذوق والأراييح بحاسة الشم 

(08)- ب: ومن شرطادراكهما مماسة محلهما للحاسة 

(49)- ب: وهما مدركان (0+) ب: فكلّها متماثلة 

(9)- ب: وليس فيهما مختلف (01) ب: فامّاالإعتماد 7 | 
(م5)- الف: وهما اجتمع! (4+)- ب: احدهما يولد فى جهته والآخر فى خلاف جهته 
(0<)- ب: وما يولد ‏ (4+) ب: احدهما يولده بشرط و الآخر يولده من غير شرط. 


والذى يولّده بشرطء الصوت» فانّه لايولّده الابشرط(307) المصاكة. و 
ممايولّده(18) من غير شرط فالكون و اعتماد آخرء الا انه لايولّدهما الآ بعد ان 
يكون محلا(15) فى حكم المدافع لما يلاقيه. فمتى(١07)‏ خرج من ان يكون 
فى حكم المدافع, امابالتسكين حالاً بعدحالء اوالتعليق له ان يكون(١/)‏ فى 
ذلك المحل اعتماد آخر فى خلاف جهته يكافئه فانه لايولّد على حال ومتى لم 
يحصل فى المحلّ احد ما ذكرناه» ولد. 

وما يولّد(؟7) فى خلاف جهتهء فلا يولده الا بشرط المصاكة و هو 
الاعتماد والكون والصوت. لانه لايولّد هذه الاجناس فى خلاف جهته الابشرط 
المصاكة. و متى ولد الاعتماد اعتماداً آخرء فلابت من ان يولّد(7) معهالكون 
ايضاً. وكذ لك لايولّد الكون الاو يولّدمعه الاعتماد . والاعتماديولّد الحركة فى محلّه وغيرمحله. 
ولا يولدالسكون فى محله؛, و انما يولده فى غير محله. ولا يولّده الا ان يكون ممنوعاً 
من توليد الحركة فى غير محله. والاعتمادغي رمد رك (4/) بشئ من الحواس على 
خلاف فيه والاعتماد اللازم سفلاً يسمّى ثقلا(070), وما يختص بجهة العلويسمى 
خفة. ويعبّر عما لااعتماد فيه(7) اصلاً يانه خفيف. و فى الناس من قال: ان 
الثقل(77) يرجع الى تزايد الجواهر, و ان الخقّة يرجع(78) الى تناقصها. 

وامّا الصوت فعلى ضر بين: متماثل و مختلف» و مختلفه هل هو متضاد 
ام لاء فيه خلاف. وفيه نظر. وهوفى مقدورناء ولايمكننا ان نفعله الا” متولداً. 


والكلام هو ماانتظم(5/) من حرفين فصاعداً من الحروف المعقولة اذا وقع 
ممن يصخ منهء اومن قبيله الافادة. 


(07)- ب: لايولدالابشرط 


(4)- ب: ومايولده (19)- ب: ان يكون محله 
(760) ا ب: ومتى (071)- ب: او بالتعليق او بانيكون 
00 - ب: وما يولده )اب باه ان يولده 


(074)- ب: والإعتمادات غير مدركة ‏ (8/) الف: نقلا! 
(/0)- الف: عماالإعتمادفيه! ‏ (لا/ا) ‏ الف؛: التقل! 
(08)- الف: والخفيفة ترجع ١‏ (05) ب: ماهوا نتظم 
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والمتكلم هومن وقع منه ماسمّيناه(١8)‏ كلاماً بحسب دواعيه 
واحواله(١8)‏ و انما ذكرناه(؟8) هيهناء لان الحروف هى الاصوات المقظعة. 

والحروف على ضر بين: متماثل و مختلف (88). وفى تضاد مختلفها()8) 
نظر كما قلناه فى الصوت. 

ولايجوز على الصوت البقاء بلاخلاف. وهومدرك بحاسّة السمع فى محله 
من غير شرط مماسة محله للحاسّة و اما الضرب الآخر من الاعراض التى تحتاج الى 
امر زايد على المحل. ولا بدّله من بنية مخصوصة حتى يصح وجوده فيهاء فهو(/) 
على ضر بين: احدهما انه لابدّان يوجد فى كل جز من تلك البنية اجزاء مثله 
حتّى يصح وجوده فى بعض» والآخر لايجب ذلك فيه(65) بل لايمئع اذا كانت 
البنية حاصلة ان يوجد فى بعض البنية دون بعضء فالاول هوالحياة» فانها لاتصح 
ان توجد فيما هوبنية الحياة الآبان توجد(80) فى كل جزء من تلك البنية حياة. 
ولايجوز ان توجد فى بعض البنية دون بعض (88). 

والحياة(89) جنس واحد متماثل كله ليس فيه مختلف ولا متضاد ولا 
يدخل تحت مقدور القدر و هى غير مدركة اصلا. 

والقسم الآخر هو مالايصح وجوده الآفى بنية الحياة» اذا كانت الحياة 
موجودة فيها.و كل(10) مايختص الحىّ من المعانى» فهو' على ضر بين: ضرب 
يكفى فى وجوده(؟9) محل الحياة من غير ز يادة عليه؛ و هوالألم عند من قال: ان 
جنسه لايصح وجوده فى الجماد. فانَ عنده يكفى فى صحة وجوده محل الحياة وهو 
كلّه متمائل؛ ليس فيه مختلفء ولا متضادة و هو فى مقدورناء غير انه لايمكننا 
فعله الا متولّداًء و سببه تفرقة الاجزاء الّتى فيها حياة» و ابطال الصحّة مثثنها و 
انه("1) يولّد عند ذلك الألم. والقديم تعالى يصح ان يفعله مبتدأ و متولدأء و 
نفس مايقع ألمأ.. يضح ان يقع لذةٌ بان يصادف شهوةله و متى صادف نفارأ كان 


(:.4)- ب: هوماسميناهء ‏ (81) ب: بحسب قصده و دواعيه و احواله 

(89)- ب: وانما ذكرنا ‏ («4) الف:والحروف متماثل ومختلف 

(84)-ب: مختلفه (48)اب:وهو (5م)الف:ذلى 

(/م)- ب: بان يوحد (8م) ب؛ دون البعض (85)الف:الحياة 

(40) ب: وهوكل (١4)اب:‏ وهو (]1) ب: فى صحّة وجوده (96) ب: فالّه 
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ألماً. ولايصح على الألم البقاء بلاخلاف» وهومدرك بمحل الحياة فى محلها. 

والقدرة(94) فيها خلاف: فان فى الناس من يقول: وجودها يحتاج الى 
امر زايد على بنية الحياة من الصلابة» و غير ذلك, ولا يصح وجودها فى مجرد بنية 
الحياة» و منهم من قال: ان ذلك انما يحتاج اليه لتزايدهاء لالوجود شئْ منها. و 
فى ذلك نظر والقدر كلها مختلفة لي س(40) فيها متماثل ولا متضاد ولايدخل تحت 
مقدورالقدر, ولايجوز عليها الاشتراك(15) و فى بقائها حلاف. والضرب الآخر: 
يحتاج الى بنية زائدة على بنية الحياة» مثل بنية القلب» و هو جميع افعال القلوب 
من الاعتقادات والظنون والارادات و الكراهات(907) والنظر والشهوة و النفار 
والتمئى لوكان معنى. 

فامًا الاعتقادات ففيها متماثل و مختلف و متضاد: 

فالمتماثل ما تعلق بمتعلّق(18) واحد على وجه وا<د فى وقت واحد على 
طر يقة واحدة» فهى تغيّر شئْ من هذه الاوصاف الار بعة, مثل أن يتغاير المعتقدان» 
او يتغاير(99) وجوههماء او يختلف وقتهماء و كان احدهما على طر يق الجملة» 
والآخر على طر يق التفصيل؛ كان الاعتقادان مختلفين. 

و اما(١٠٠)‏ المتضاد فهو ما جمع الشروط الاربعة» و كان بالعكس من 
متعلق صاحبه, فانه يكون ضداله. وقد يقع الاعتقاد على وجه فيكون علماًء و هو 
اذا كان معتقده على ماتناوله الاعتقاد مع سكون النفس. ولاجل ذلك يحت العلم 
بانه مااقتضى )٠١١(‏ سكون النفس. و نعنى(7١٠)‏ بسكون النفس: انه( )٠١‏ متى 
شكك فيما(؛ )٠١‏ يعتقده لايشكّ, ويمكنه دفع مايورد عليه من الشبهة. 

والمعرفة هوالعلم عيناً(0١٠)‏ و متى خلاالاعتقاد من سكون النفس» وان 
كان معتقده على ماتناوله» فانه لايكون علماً» بل ر يمايكون تقليداً او تنحيتاً. 

وامًا الجهلء فهو الاعتقاد الذى لايكون معتقده على ماتناوله(١٠١).‏ و 


(98)- ب: والقّدر (40)- ب: وليس ١‏ (0) ب: الإدراك. 

(0و)- الف: والكرامات!1 (48)- ب: بمعتقد, وفى الهامش بمتعلق 

(4و)- ب: اوتغاير (١٠1)ب:فاما‏ (١١1)ساب:‏ الف: باله اقتضى 
)8١(‏ ب ويعنى ‏ ("١٠)ابي:‏ هوانه 

(50- ب: الف: شكل! -)١0(‏ ب: والمعرفة عيناً  )١١+(‏ ب: مايتناوله 
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فى جواز البقاء على جنس الاعتقاد خلاف والصحيح انه لايجوز عليه البقاء و 
جميع انواع الاعتقاد فى مقدورناء ويصح منتا ان نفعله متولداً و مباشراً. الآ ان ما 
نفعله متولداً لايكون الاعلماً. ولا سبب له الاالنظر. 

و من شرطه ان يكون الناظر عالما بالدليل على الوجه الذى يدل حتى 
يوأدنظره العلم. فمتى لم يكن كذلك كان نظره لايولّد العلم.والنظر لايولد الجهل 
اصلاً ولااعتقادآ ليس بجهل ولا علم, سواء كان النظرفى دليل او شبهة. و انما 
يفغلة الواحد متا :ذلك مبعدا” ومتى تعلق الاعتقاد بوضول ضرن اليه :او فوت متفعة 
عنه» سمّى غمّاً و متى(7١1)‏ تعلق بوصول منفعة اليه» او دفع ضرر عنه سمّى 
زور 

و اما الظن فهو ماقوى عندالظان كون المظنون على ماظنه مع تجويزه ان 
يكون على خلافه. وليس من قبيل الاعتقادات(8١٠)‏ والظن فيه متماثل(5١٠)‏ و 
مختلف و متضاد. 

فالمتماثل منه ما تعلق بمظنون واحد على وجه واحد فى وقت واحد و 
طريقة واحدة. فمتى اختل شئْ من هذهالاوصافء كان مختلفا. و متى كان 
بالعكس من متعلق صاحبه مع الشرايط | لتى ذكرناهاء كانا متضادين(١١1)‏ وقد 
يضادالظن العلم والاعتقاد بالشرائط الذى قدمنا ذكرهاء كما يضاد ظتَأ آخر. ولا 
يصح على الظن البقاء.والظنَ على اختلافه وتماثله وتضاده فى مقدورنا. 

ولا يصح ان نفعله الآ مبتدأء لانه لاسبب له يولّده, الا انه لايكون له 
حكم, الآ اذا كان حاصلاً عندامارة. 

و اماالنظر فهو الفكر والاعتبار» و هو على ضر بين: متماثل و مختلف 
وليس فيه متضاد.(١١١)‏ 

فامّاالمتماثل فهو ما تعلّق(؟١١)‏ بشئُ واحد على وجه واحدء فى وقت 
واحدء وطريقة واحدة. ومتى اختّل شئُ من هذه الشرايط(١١)»,‏ كان مختلفا. و 


(0١)ساب:‏ واذا 1 
(8١٠)سدب:‏ على الصحيح من المذهب وفى الناس من قال انه من قبيل الإعتفادات. 
(09)- ب: والظن متماثل )١١١(‏ ب: كان متضادا 

(١11)س‏ ب: تضاد (115)- ب: فالمتمائل ماتعلق (11)- ب: هذهالاوصاف 
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هوفى مقدورناء ولا يصح عليه البقاء بلاخلاف. 

واماالارادات فعلى ضر بين: متماثل و مختلف» و ليس فيها متضاد. 
فالمتمائل ما تعلق بمراد واحد على وجه واحد» فى وقت واحدء وطر يقة واحدة. و 
متى انختلّ شئْ من هذهالاوصافء كان مختلفاً. 

والارادةتضادالكراهة [بهذهالشروط الار بعة اذاكانت متعلقة؛ بالعكس من 
متعلق الارادة](4١١).‏ وتعلق الارادة لايكون الآ بالحدوث» و [ كذلك(8١١)]‏ 
تعلق الكراهة لايكون الا بالحدوث والكراهة مثل الارادة فى ان فيها مختلفاً و 
متماثلاً. وليس فى نوعها متضادّ» بل هى تضادالارادة على الشرايط الّتى ذكرناها. 

والارادة و الكراهة جميعاً فى مقدورناء و نفعلهما مبتدأ لانّه لاسبب لهما 
يولدهما . ولا يصح عليهماالبقاء بلاخلاف. والارادة والمشيّة عبارتان عن امر 
واحدء و تقع الارادة على وجوهء فيختلف عليها الاسم و كذلك الكراهة. 
والارادة اما ان يتعلق بفعل غيرالمر يد [او تتعلق بفعل المر يد](7١١):‏ فان تعلقت 
بفعل غيرالمر يدء فانها تسمى ارادة لاغير و توصف ايضاً بانها رضي غير انها 
لاتوصف بذلك الآ اذا وقع مرادها. ولا تتوسط بينهما و بين الفعل كراهة. لان من 
اراد من غيره شيئاً ثم كرههء و وجدالفعل» فانالاراده المتقدمة لاتوصف بانها 
رض . و متى تعلقت بمنافع تصل الى الغير, سميّت محبّة . واذا تعلقت. بمضار. 
تلحق الغير» سميّت(1107)بغضا و كذلك تسمّى الكراهة لوصول المنافع الى الغير» 
بانها(114) بغض» و تسمّى كراهة وصول مضرة اليه بانها محبّة. و متى تعلقت 
بعقاب تصل الى الغير و لعنة سميّت غضبا. و ليس الغضب تغيّر حال للغضبان بل 
هوما قلناه. و متى كانت الارادة متعلّقة بفعل المر يد. فان تقدمت عليه ان كان 
ميندأ وغل ضيب ه1149 )ان كان سنا بو كانت الأرادة فرك فهلهء'سنييك عزماً 3 
توطنياً للنفس . 

وان كانت الارادة مصاحبة للفعل» سميت قصداً و اختياراً و ايثاراً وله 
يسمى يذلك الآ اذا كانت من فعل المر يد. وقد تسمى قصداً وان تقدمت الفعل. 
-)١114(‏ في ب فقط. 


-)1١3(‏ في ب فقط. (113)- في ب فقط. (1910)داب: فسمى 
(118) الف فائها (119) ب: أو يسببه 
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و شروط كونها قصدأء شروط(١١١)‏ كونها ايثارأء و اختيارأء وهى زوال الالجاء 
ونحصول التحية. 

ومتى كانت الارادة فى القلب و مفعولة به وصفت (١١١)بانهانيّة‏ وانطواء و 
ضمير. 5 5 3 

واما الكراهة فتسمّى ايضأ سخطأ اذا تعلقت بفعل القبيح من المكلف غير 
انها لايوصف بذلك الآ اذا وقع ماكرهه. 

و اماالشهوة والنفار. فكل واحد منهما فيه متماثل و مختلفء ولا متضاد 

فالمتماثل منه ما تعلق بشئْ واحد» والمختلف ما تعلق بشيئين و كل واحد 
من الشهوة والنفار يضادَ صاحبه اذا كان متعلقهما واحداً. و تعلّق كل واحد منهما 
بالعكس من تعلق صاحبه. ولا يتعلقان الا بالمدركات. ولا يجوز عليهما البقاء» 
وليسا فى مقدورالعياد. 

و امَا(؟؟١)‏ التمتى فالصحيح فيه انه من جنس الكلامء وقد بيّنا ان 
الكلام جنسه الصوت» و اله يقع على المتماثل والمختلف وليس فيه متضاد. 
ولوكان معنى فى القلب لكان ايضاً متمائلاًٌ ومختلفاء ولا متضاد فيه. 

وحقيقة التمتى هو قول القائل لما كان «ليته لم يكن» اولما لم يكن 
«ليت انه كان». و جميع افعال القلوب لاخلاف بين اهل العدل فى انها غير 
مدركة بشئْ من الحواس اصلاً. وشك المرتضى (؟١)‏ فى جواز رؤ يتها. فهذه 
الاجناس التى ذكرناها من الاعراض لاخلاف فيهاء الاالتأليف والفناء فان فيهما 
خلافاً. وهيهنا امور آخرفيها خلاف؛ وهى على ضر بين: 

احدهما يختصّ المحلء والثانى يختصّ الحى . 

فما يختص المحل اشياء: 

منها: الحدوث, فان فى الناس من قال: انه معنى يكون به الجوهر محدثاً. 

ومنهالبقاء. وفيه خلاف بين البغداديّين و البصر يّين. 


)سس ب: وشروط | (١5١)اب:‏ وصفا -)1١0(‏ ب؛ فاما 


(17)- ب: وتوقف السيدالمرضى علم الهدى ذوالمجدين قدس الله روحه. خ ل 
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ومنها الخثونة و اللين. و ان فى الناس من قال انهما معنيان. والبصر يون 
ذهبوا الى انهما كيفيّة فى التأليف على مابيناه فيما مضى . 

و منها الكلام» و من الناس من ذهب الى انه جنس مخالف للصوت. ثم 
اختلفوا. 

فمنهم من قال انّه يحتاج الى بنية مخصوصة والى وجود صوت فى محلهء و 
جوّز عليه البقاء وان يوجد فى محال كثيرة. 

و منهم من قال: لايصح وحوده الآفى الحىّ وهويوحب حالاً له. والصحيح 
ماقدّمناه. 

و منها الدهنية والدسنيّة و الزنبقيّة(0؟١١)‏ و الصلابة» فان فى الناس من 
قال: هى معان و منهم من قال: هذه كيفيات فى الرطوبات واليبوسات و 
مايختص البنية» فنحوالموت» فان فيه خلافاً. و ما يختص الحىّ نحوالعجز 
والادراك والسّرور والغمٌ والمحبّة والرضا والغضب والبغض والعزم و توطين النفس» 
فان فى الناس من قال: انها معان زايدة على ماقدمناه. 

و جميع ما قدمناه من المعانى المتفق عليها على ضر بين: احدهما يوجب 
حالا عند من قال بالأحوال» والآخر لايوجب حالاً فما يوجب حالاً على ضر بين: 
اخلها يرط خالة اليد والأغر يعي حال للخل فنا لأسب رغالا 
فى المحل(؟١)‏ فكلّ مالا يختص الحيّ الآّالكون, فاته يوجب(7؟1١)‏ حالاً 
للمحل. وما عداه لايوجب حالا. وهوعلى ضر بين: احدهما يوجبٍ حكماً لمحله» 
والآخر لايوجب ذلكء فالاول هوالتأليف» اذاكان التزاقا» والاعتمادات. و ما 
لايوجب حكما ماعداما ذكرناه, و هو(8؟١)‏ الطعوم و الأراييح والحرارة والبرودة و 
الالوان والاصوات و الآلام.(4؟1١)‏ وكل مايختص الحىء فانه يوجب حالاً(10) 
عند من قال بالاحوال. 

والاعراض على ضر بين: احدهما له تعلق بالغير» والآخر لا تعلق له. 


(8؟١)-‏ ب: والدسميّه والذنيفيّة. 

(17)-س: للمحل. )١907(‏ ب: فانه ذلك حالا. كذا. 
(١)حاب:‏ وهى,. (9؟1)- ب:؛ والفناء خ. 
() دب: حالاله. 
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فالاول كل مايختص الجملة, فان له تعلقأ الاالحياة فائه لاتعلق لهاء والآخر 
مالايختص الحى فاته لاتعلق له. 

وماله تعلق على ضربين: احدهما فى قبيله مالا متعلق له على خلاف 
فيه و هوالاعتقادات والظنون والارادات والكراهات والنظر. فانالاعتقاد متى تعلق 
بوجود البقاء او نفى ثانالقديم» فان على مذهب بعضهم لامتعلق له(1*1١)‏ وقال 
المزتضى [رحمه الله](؟١):‏ أن له متعلقا. و هو هذاالنفى او الاثبات(17١)‏ و 
انما لايوصف بانه موجود اومعدوم. والقول فيما عدا الاعتقاد مثل القول فيه والاخر 
لابدّله من متعلق» وهوالقدرة والعجز. لوكان معنى» والشهوة والتفار. 

و هذه المتعلقات باغيارها على ضر بين: احدهما يتعلق بعين(4١)واحدة‏ 
تفصيلا من غير تجاوز له, والآخر يتعلق بما لايتناهى . 

فالاول مثل الاعتقاد والظنَ والارادة والكراهة والنظرء و الآخر الشهوة 
[[والنفار والقدرة والعجز لوكان معنىوينقسم](170١)قسمين‏ آخر ين: احدهما يتعلق 
بمتعلقه على الجملة والتفصيل [والآخر لايتعلق الاعلى طر يق التفصيل](15١)‏ 
فالاول هوالاعتقادات و الارادات والكراهات(1"07١)‏ والنظر والظن» والثانى القدرة 
والعجز والشهوة والنفار. 


5- فصل فى ذكر حقيقة الصفات واقسامها وبيان احكامها 

الصفة هى قول الواصف» وهى والوصف(8١)‏ بمعنى » وهما مصدراتء 
يقولون(9١):‏ وصفت الشئّ اصفه وصفاً وصفة(10١)‏ فى وزن زنة ووزن» وعدة 
ووعدء هذا فى اصل اللغة واما(١4١)‏ فى عرف المتكلمين» فانهم قد يعبرون 
بالصفة عن الامر الذى يكون عليه الموصوفء وربّما سمّوا ذلك حالاً ور بما امتنعوا 


-)5١(‏ ب: لاتعلق له. (0م١)‏ فى ب فقط. (م) ب: والأأثبات. 
يي 

)١":(‏ الف: بغير!  )١«8(‏ قُ ب فقط 

)١(‏ في ب فقط. -)١(‏ الف: والكراهات والارادات. 


(18)- الف: وهى الوصف. )١.9(‏ ب: الف: يقول! 
-)١40(‏ ب: اصفه صفة ووصفاً  )١49(‏ ب: فاما. 
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منه(17 )١‏ على خلاف بينهم. 

والصفات على ضر بين: واجبة وجائزة( 17 .)١‏ 

فالواجبة على ضربين: احدهما يجب بلا شرط(14١)‏ على الاطلاق» 
والثانى يجب بشرط. فما يحب بالاطلاق» فهى صفات النفس» مثل كون الجوهر 
جوهراء والسوّاد سواداً [ والبياض بياضا](44١)‏ و غير ذلك من الاجناس وهذه 
الصفات تحصل فى حال العدم وحال الوجود عند من قال بالمعدوم» ومن لم يقل 
بالمعدوم, فانها عنده تلزم مع الوجود. 

وما يجب بشرط» على ضر بين: احدهما بشرط وجودالموصوفء 
[لاغير](47١)‏ والثانى يجب عند حصول شرط(17١)‏ منفصل عنه. فالاول مثل 
كون الجوهر متحيزاًء والسواد قابضاً للبصرء والبياض ناش رأله, و تعلق مايتعلق بالغير. 
وتسممى هذه الصفات مقتضى صفة النفس عند من قال بالمعدوم. ومن لم يقل 
بذلك يسميها صفة النفس. ولابد من حصول هذه الصفات مع وجوده(48١).‏ 

ومايجب عند وجود شرط منفصل وكون المدرك مدركاً فاته لايحصل الآ 
عندوجودالمدرك و تسمّىهذهالصفة لاللنفس ولاللمعنى عند من اسندها الى كونه 
حياً» ومن اسندها الى معنى جعلها من صفات العلل. 

و امّاالجائزة فعلى ضربين: احدهما يتعلق بالفاعل» و الآخر يتعلق 


بالمعنى . 
فما يتعلق بالفاعل على ضربين: احدهما يتعلق بكونه(49١)‏ قادرأء 
وهوالحدوث لاغير» والآخر يتعلق(0٠8١)‏ بصفات له آخرء مثل كونه عالماً مر يداً و 
كارهاًء و ذلك مثل كون الفعل [محكما](١0١)‏ و كونه واقعاً على وجه دون وجهء 
و كون الكلام خبرأء او امرأء او نهياً(؟0١).‏ 


)١:+(‏ ب: وربما امتنعواعنه. -)1١4(‏ ب: جائزة و واجبة. 
-)١:44(‏ الف: على شرط1 )١44(‏ في بفقط. 
(43١)سفى‏ ب فقط. )1١4100(‏ ب: عند حصوله بشرط . 


(144)- الف: مع الوجود. -)١44(‏ الف: بكونها! 
(:105)- الف: ولا يتعلق1 )١5١(‏ في بفقط. 
(؟8١1)-‏ ب: خيراً وإمرأ ونهباً. 


وما يتعلق بالمعنى فقسم واحدء و هوكل صفة يتجدد على الذات فى حال 
بقائها(0١)‏ مع جواز ان لايتجدد احوالها(84١)‏ على ما كانت عليه فانها لايكون 
الا معنو يّة. 

والصفات على ضر بين: 

احدهما يرجع الى الأحاد كمايرجع الى الجمل» والثانى لايرجع الآ الى 
الجمل. فماير جع الى الآحاد مثل صفات النفس : ككون الجوهر جوهراًء» والسواد 
سواداً فاته يستحق هذه الصفات الأحاد كما تستحقها الحمل(88١)2»‏ ومثل الوجود» 
فانه يوصف به كل جزءِ كمايوصف به الجمل و مااشبه ذلك. 

وام ما يرجع الى الجمل فعلى ضر بين: احدهما يرجع الى الجملة لشئ 
يرجع الى المواضعة, والآخر يرجع اليهاء لان رجوعها الى الآحاد مستحيل. فالاول 
مثل كون الكلام خبراً اوامراً اونهيا(87١)‏ فان هذه الصفات ترجع الى الجمل لشئ 
يرجع الى المواضعة لاانه يستحيل ذلك فيه. 

والثانى مالايوصف به الآالحىّ» و ذلك نحو قولنا: حي وقادر وعالم و 
معتقد مر يد و كاره ومدرك وسميع و بصير وغنىّ وناظر وظان ومشهىٌ ونافر. 
و كل صفة من الصفاتء فلا بدّلها من حكم ذاتية كانت او معنوية: 

فحكم صفة النفس ان يماثل بها الموصوف مايمائله؛ ويخالف 
مايخالفه(/81١)‏ و يضاد مايضاده: 

فالمثلات(88١)‏ ماستاحدهما مسد صاحبهء وقام مقامه فيما يرجع الى 
ذاتهما. والمختلفان مالايسد احدهما مسدصاحبه. ولايقوم مقامه فيما يرجع الى 
ذاتهما. والضتان: ماكان كل واحد منهما بالعكس من صفة صاحبه فيمايرجع الى 
ذاتهما. 

والتضاد على ثلاثة اضرب: تضاد على الوجود» وتضاد على المحل» وو تضاد 
على الجملة: فالتضاد على الوجود هو تضادالفناء والجواهرء والتضاد على المحل هو 


(60)- الف: بقائه: (184)- ب: واحوالها! 
-)1١06(‏ الف: يستحق, (15)- ب: خبراً وامراً ونهياً. 
-)١89(‏ الف: ممائلة ويخالف مخالفة!  )١88(‏ الف: فالمتمائل. 
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تضاد حركة والسكون والسواد و البياض و ما شاكل ذلكى. والتضاد على الجملة 
مثل تضادالقدرة والعجز عند من اثبته معتى» و تضاد العلم والجهل» والارادة 
والكراهة والشهوة و النفار. 

وحكم مقتضى صفةالنفس اما التحيّز(و0١)‏ فحكمه صحّة التنقل(١١1)‏ 
فى الجهات» و احتمال الاعراض(١5١).‏ و حكم ماله تعلق هوالتعلق المخصوص 
الذى يحصل للاعتقاد(؟5١)»‏ اوالظتّ» او الارادة والكراهة. 

و حكم الوجود هو ظهور مقتضى صفة النفس معه, وان شئت قلت: انه ما 
يصح التاثير به او فيه غلى وجه. 

وحكم الحىّ ان لايستحيل ان يكون عالماً قادراً. 

و حكم القادر صحَة الفعل منه على بعض الوجوه. 7 

وحكم العالم» صبّة احكام ماوصف بالقدرة عليه اما تحقيقاً اوتقديراً. 

وحكم المر يد هوصحة تأثير احدالوجهين الذين يجوز ان يقع عليهما الفعل 
تحقيقاً اوتقديرأء وكذلك حكم كونه كارها. 

فامَا(17) السميع والبصير فاتهما يرجعان الى كونه حيَّاً لاآفة به وحكم 
كونه حيّاً [ لذافة به )١514(]‏ حكمهماء فمعناهما انه ممن يجب ان يسمع المسموعات 
و يبصرالمبصرات اذ وجدا(78١)فاما‏ السامع والمبصرفهوالمدرك. 

وحكم كونالمدرك مدركاً, هوحكم كونه حياً لانه كالجزء منه. وقيل 
ان حكمه ان الغنى و الحاجة يتعاقبان عليه, لان الغنىّ هوالذى ادرك مالايحتاج 
اليه. وقيل ان حكمه على الواحد(7١)‏ منّا ان يحصل عنده العلم بالمدرك على 


-)١69(‏ ب: اماالتحيّر! 
(10) ب: التنفل! 
(131)- الف:العرض 
(0159) ب: يحصل الاعتقاد. 
(9ى)- ب؛ واما, 

(134) في ب فمط. 

-)١١0(‏ الف: اذا وجدنا! 
(173)- ب: فى الواحد 


المقدمة فى المدخل الى صناعة علم الكلام 1 
طر يق التفصيل. 

اما السام والذائق فمعنا هما انه قرب [جسم](1717) المشموم والمذوق 
الى حاسّة(158) الشمٌ والذوق» وليس معناهما انه (159) مدرك. 

وأمّاالغنى فهوالحىّ الذى ليس بمحتاجء فهو راجع الى النفى. 

وما حكم الشهوة فهوان يجعل المشتهى لذَّة. 

وحكم النفار ان يجعله ألماً. 

و حكم الظن ان يقوى عندالظان كونالمظنونعلى ماظته معتجو يزهان 
يكون على خلافه. 

وحكم الناظر ان يور فى الاعتقاد الّذى يتولّد عن النظر فيجعله علماً. 


د- فصل فى ذكر مائية العقل وجمل(١1١)‏ من قضاياه و بيان 
معنى الادلّة ومايتبع ذلىك. 


[ اعلم ات](١17)‏ العقل عبارة عن مجموععلوم اذااجتمعت سميت (1717) 
عفلا: مثل العلم بوجوب واجبات كثيرة: مثل رد الوديعة» وشكر المنعم» 
والانصاف,» و قبح قبائح كير مثل الظلم والكذب والعبث» و حسن كثير 
من المحستات: مثشل العدل(107) والاحسان والصدقء ومثل العلم بقصد 
المخاطبين و تعلق الفعل بالفاعل و مثل العلم بالمدركات مع ارتفاع الموانع و زوال 
اللبسءوغيرذلك. ‏ ., 

و سمّيت هذه العلوم عقلاً لامر ين: 

احدهماء ان يكون لمكانها يمتنع من القبائح العقليّة, و يفعل لها واجباتها 
تشبيهاً بعقال الناقة» والثانى انالعلوم الاستدلاليّة لايصح حصولها الا بعدتقدمهاء 
فهى مرتبطة(174) بهاء فسميت عقلاً تشبيها ايصا بعقال الناقة. 


(150)- في ب فقط. (154)- ب: حاسّتى. 
(9) الف: لانه! (10700)- ب: وجملة. 
(171)- في ب فقط (17) الف: سمى. 


(1070)- ب: مثل التفضّل. -)1١74(‏ الف: مرطبة! 
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وقضايا العقول ثلا ثة: واجب وجايز ومستحيل. 

فالواجب مالابد من حصوله على كل حال مثل وجودالقديم فى الازل» و 
مثل صفات الاجناس و غير ذلك.والجائز هو مايجوز حصوله و ان لايحصل. و هو 
جميع الامورالمتجددة, فاتنها يجوزان لايتجددء امَا بان لايختارها فاعلها او لايختار 
مايوجبها . 

والمستحيل هوالذى لايجوز حصوله على و جه. مثل انقلاب صفات 
الاجناس» و مثل اجتماع الضدين على وجه يتضادان» وكونالجسمين فى مكان 
واحد فى وقت واحدء و كون الجسم الواحد فى مكانين فى حالة واحدة. 

والموجبات على ضر بين: معنى» وصفة. 

فالمعنى على ضر بين: احدهما يوجب صفة لغيره» فيسمّى علةء والاخر 
يوجب ذاتاً آخر فيسمى سبباً. وفى الناس من يسمّى السبب علة, و العلة معنى . 

والصفة على ضربين: احدهما يوجب صفة بشرط الوجود فيسمّى تلك 
ضفة الذات : والااشرى يوسب ققة الزن يشرط اف مقس دكي مقتضيا :ودلكيه 
نحوكون الحىّ حيّأ فانه يقتضى كونه مدركاً بشرط وجود المدرك, و ربّما عبّر 
عن صفة الذات بانها مقتضية أيضا. 
والحق هو ماعلم صحتّه سواء علم ذلك بدليل» او بغيردليل. 
والصحيح هوالحق بعينه. 
والباطل هو ماعلم فساده. 
والفاسد هوالباطل بعينه. 
والحجّة هى الدلالة» و يسمّى ايضاً برهاناً. 
والدلالة ما امكن الاستدلال بها مع قصد فاعلها الى ذلك. و تسمّى 
الشبهة دلالة مجازاً. والدال من فعل الدلالة. والمدلول هوالذى نصبت لهالدلالة و 
المدلول عليه هوالحكم المطلوب بالدلالة. والدليل هو فاعل الدلالة» و ربّما عبر 
بالدليل :عن الدلاالة , 

والاستدلال يعبّر به عن شيئين: احدهما عن طلب الدلالة» و الآخر عن 
النظر فى الدلالة طلبالما يفضى اليه. 

والمستدل هوالناظر, والمستدل به هوالدلالة» و المسددل عليه هو 
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المقدمة فى المدخل الى صناعة علم الكلام هم 


الحكم المطلوب ولا يطلق على شئْ من هذه الالفاظ الآ بعد حصول الاستدلال. 
والامارة ما يقتضى غلبة الظن بضرب من اعتبارالعادة و غير ذلك, و 
ليست موجبةً للظنّ. 
والشبهة مايتصور بصورة الدلالة» ولايكون كذلك. 
والَمحل لايكون الآ جنوهزاء والبخال لايكون ال عرضا: 
وحدالحلول هوالموجود بحيث لو انتقل المحل لظن معه انتقال الحال. 


5- فصل فى ذكر حقيقة الفعل و بيان اقسامه 

الفعل ما وجد بعد ان كان مقدوراً. والفاعل من(1078) وجد مقدوره. 

والفعل على ثلاثة اقسام: مخترع؛ وحذه ما ابتدئ فى غير محل القدرة 
عليه ولا يقدرعليه غيرالله تعالى» و مباشر(17) وحده ما ابتدئ فى محل القدرة 
عليه» ولايصّح وقوعه من القديم [تعالى](1707) و متولد(2)1078 وحده ما وقع 
يعس غيردة ويح :ولوق نين انديع تعالى + إوومنا و تفوعلى عبر ون اجدهها 
يتولد فى حال وجودالسيب, و الآخر يتآخر [عنه](105). 

وينقسم قسمين آخرين: احدهما يوجد فى محل السبب؛ وهو كل مايتولد 
عن سبب لاجهة له» مثل الكون والنظر(١٠8١)‏ والثانى يتعدى محل(١18)‏ السبب» 
ولاسبب له الاالأعتماد. و يصّح وقوعه من القديم تعالى [ومتا](؟18) والفعل على 
ضر بين: احدهما لاصفة له زائدة على حدوثه, والآخر له صفة زائدة على حدوثه. 

فالاول حركات السّاهى و النائم و سكناتها )١8*(‏ التى لايتعداه و 
كلامهما وفعل غيرالعقلاء عند من لم يصف افعالهم بالحسن والقبح. 

وماله صفة زائدة على حدوثه على ضر بين: حسن و قبيح. 

فالحسن على ضر بين: 


(ه١)-‏ القف: ما وجد.  -)1١7(‏ ب: والمباشر. 

(1070)- فى ب قط (8/ا١)-‏ ب: والمتولد. 

(9/ا1)- فى ب فقط (148)- الف: الفطر 

(141)-ب: عن محل -)١87(‏ في ب فقط (18)- الف: وسكناته! 


د المقدمه فى المدخل الى صناعة علم الكلام 


احدهما ليس له صفة زائدة على حسنه, والآخر له صفة زائدة على حسنه 
فالاول هوالموصوف بانه مباح» وحده ان لايستحق بها المدح والذم, فعلاً كان او 
ترك :الا اله لايوصف بذلى الآ اذا علم(184١)‏ فاعله ذلكء اودل عليه, ويسمّى 
ذلك فى الشرع حلالاً وطلقا. 

وما له صفة زائدة على حسنه على ضر بين: 

احدهما يستحق المدح بفعله» ولا يستحق الذم بتركه فيسمىَّ(188) ذلك 
ندبأء ويسمّى ايضاً فى الشرع نفلاً وتطوعاً. فان كان نفعا واصلاً الى الغير سمى 
تفضلاً و احساناًء ولايستى ندبأء الآ بشرط الاعلام اوالتمكين(187) حسب 
ماقلناه فى المباح. 

والآخر يستحق المدح بفعله» و يستحق الذم بتركه» فيسمّى (110) ذلىف 
واخباء و هوعلى ضر بين: احدهما اذالم يفعله بعينه» استحق الذم» فيسمّى ذلىف 
واجباً معيّناً ومضيّقاً (18)» والآخر اذا (185) لم يفعله» ولا مايقوم مقامه استحق 
الذم قيسمّى ذلك واجباً مخيّراً فيه. 

وينقسم الواجب قسمين(150١)‏ آخرين: احدهما يقوم فعل غيره مقامه, 
والآخر لايقوم فعل غيره مقامه. فالاول يسمّى فروض الكفايات(151)» والآخر 
يسمّى فروض الاعيان(157)» و يسمّى الواجب مفروضاًء و فرضاً(؟1) ومكتويا 
فى الشرع» ولايسمّى بذلك الآ بشرط الاعلام والتمكين(1514) من العلم حسب 
ماقدمناه. 

واما القبيح فهو قسم واحد(50١)‏ و هو مايستحق الذم بفعله» و يسمى 
فى الشرع محظوراً(157) و ممنوعا(157) و فى الناس من قال: حدالقبيح 


(184)- ب: اذا اعلم (188)ب:يسمى (1850) ب: والتمكن 


(1480)س ب: ويسمى -)١448(‏ ب: مضيّقا ومعيّنا 
(1489)- الف: والآً اذا (16)- الف: على قسمين 
(191)- ب: من فرض الكفايات (1359)- ب: من فرض الاعيان 
(*15)- الف: وفروضا (154)- ب: اوالتمكين 
(1180)- ب: فقسم واحد (195)- ب: محضوراً! 


)سابع و ممنوعاً منه 


المقسدفى الخال صاعةعلوالكلام 000000000000 “0م 


مايستحق(198) الذم بفعله على بعض الوجوه احترازاً ممّايقع محبطا هذا على 
مذهب من قال بالاحباط. فامًا على مذهبنا فلايحتاج اليه. 
واما المكروه فى موجب العقل» فلايسمّى بهالآالقبيح» و يقال فى الشرع 
[ألما](155) الأولى تر كه انه مكروه, و ان لم يكن قبيحاً. 
واما المسنون فهوماتوالى فعله ممّن سته و امر به(١٠٠)‏ وربّما كان واجباً 
او نفلاً فهذه جملة كافية فيما قصدناه(001)» فان شرح مااومأنا اليه وايضاحه 
بطول» و انما حصرنا ماذكرناه ليستآنس [المبتدى](؟١2)‏ بالالفاظ المتداولة بين 
المتكلمين فاذا آنس بها و توسّط علم الكلام لم يخف عليه شئ مما ينظر(١؟)‏ 
[فيه ان شاء الله تعالى وحده]. 
تمت المقدمة بحمدالله ومته وحُسن توفيقه وهى 
من املاء الشيخ الأمام موفق الدين ابى جعفر 
محمد بن الحسين ( كذا) بن على الطوسى 


رضى الله عنه و برد مضجعه(4 )٠١‏ 


(194)- ب: مااستحق (199)- في ب فقط 

()- ب: اوامر به (0)- الف: فيمن قصدناه! 

(؟0)- فى ب فقط -)١(‏ في ب فقط 

-)٠04(‏ في الف كذا: تم الكتاب بحمدالله وحسن معونته وعظيم توفيقه وجميل صنعه. وصلواته 
عن نيرمق 1لوالطقية اللاه م 


'قرئ _ترالح»ء 
م# لف اهز اله جره رب وف 


شرع كر الإنا شل 


8 وز عن ل قود 
]سا لدارة .: واحصبا 2 
3 


و 


ال صورة كدض أة لق لكلام نسخة 
صورة فتوغر افية من المقدمة و 

مه فى الكلام نسخة «الف» من مخطوطا 

ت مكتبة ا 

: لملى, بطهران 


الملكع 


ان 


يخ الطوسى « 
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- صورة فتود 


فية من 


مه فى 


الكلام 


6لء 


ب» من 


مخطوطات مكتبة 


١ 
كي‎ 
5 لدنم‎ 4+ 
5-8 لمشو رت إلعالين والصلرهؤض رن‎ 2 7 5 
220 م ل/‎ 


00 0 ار 1 


ارام هلاوما نيم 


1 2 ركهم وكلوم انث لاضع 00000 


وذ اها ارمأ كان ملك عَصَكتٌ 02 بسر 
نابت و بحن الماتألم مسعع ةا 7 
7 هرمبعودم كيل 3 4 00 
عقوا إشاينا ثرا وبا اختافوا وا لجلا 
9 00شظ 
وكفيتاء” .تاها با كايها عاذان روف بإزد ايز ار 

2 بكرف 5 ا لل سم 
11 كه . ني أو يدي ناديدلا 37 
أل امامت[ ؤيرينوماخ م معط و ا 


9 صورة فتوغرافية من الصفحة الأولى من المقدمة نسخة ««دب» 


سم الله الرحمن الرحَيع 


الحمدلله رب العالمين» والصلوة والسلام على سيدالمرسلين محمد و آله 
الطاهر ين. اما بعد, فهذه ثلثون مسئلة أثبتها الامام الشيخ ابوجعفر الطوسى» قدس 
سره العز يزا . 

»١«‏ مسئلة: معرفة الله تعالى واجبة على كل مكلفء بدليل انه منعم 
فيجب شكره» فتجب معرفته '. 

«؟» مسئّلة: الله تعالى موجودء بدليل أنه صنع العالم واعطاه الوجود» و 
كل من كان كذلك فهو موجود. 

«*7» مسئّلة: الله تعالى واجب الوجود لذاته» بمعنى انه لايفتقر فى وجوده 
الى غيره ولايجوز عليه العدم, بدليل انه لوكان ممكن الوجود لافتقرالى صانع"- 
كافتقار هذاالعالم.- وذلك محال على المنعم المعبود. 

«4» مسمّلة: الله تعالى قديم ازلى» بمعنى ان وجوده لم يسبقه العدم؛ 
باق أبدى, بمعنى ان وجوده لم يلحقه العدم؛ بدليل انه واجب الوجود لذاته» 
فيستحيل سبق العدم عليه وتطرقه اليه. 


١‏ هذهالديياجة عن نسخة «الف» و قريب منها فى «ج» وهى فى «ب» هكذا: [معرفة اللّه. 
مسائل الطوسىء رحمه الله], وفى «ضص»: [يسم... وبه نستعين]. 

؟- فى «الفى»»: [منعم فيجب معرقته تعالى]» وفى «اب»: متعم فيحب شكره]. 

ع فى «ب»: [لوكان ممكناً لافتقر فى وجوده الى غيره]. 
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««ه» مسئلة: الله تعالى قادر مختار, بمعنى انهانشاء ان يفعل فعل» و 
انشاءان يترك ترك؛ بدليل انه صنع العالم فى وقتٍ و تركه فى وقتٍ آخر مع 
قدرته عليه . 

«5» مسئلة: الله تعالى عالم» بمعنى ان الأشياء و اضحة له* حاضرة 
عنده غير غائبة عنه؛ بدليل انه فعل الأفعال المحكمة المتقنة» و كل من كان 
كذلك فهو عالم» بالضرورة”. 

«/» مسملة: الله تعالى حى» بمعنى انه يصح ان يقدر و يعلم"؛ بدليل انه 
ثبت" له القدرة والعلم» وكل من ثبتاله فهوحى' . 

«8) مسئله: اللدتعالى قادر على كل مقدور وعالم بكل معلوم, بدليل ان 
نسبة '' المقدورات و المعلومات الى ذاته المقدسة على السوية» فاختصاص قدرته 
وعلمه تعالى ١١‏ بالبعض دون البعض ترجيح من غير مرجح؛ و ذلك محال 
على المعبود"'. 

«9» مسئلة: الله تعالى سميع لاباذت» بصير لابعين» لتنزهه عن الجارحة؛ 
بدليل قوله تعالى : «و هوالسميع البصير"». 

«١٠١»مسثلة:اللهتعالى‏ مدرك؟",ءبدليل قولهتعالى :«لا'تدركه 


4- فى «ب»: [بمعنى انه صنع العالم فى وقت آخر مع قدرته عليه], وفى «الف»: |[ بمعنى 
انشاء فعل و ان شاء ترك بدليل انه صنع العالم فى وقت و تركه فى آخر]ء وفى «ض»: [ترك 
العالم فى وقت وصنعه] الخ. 

ه- فى «الفء ب» ض» ج»: [منكشفة له] مكان واضحة له. 

5 فى «الفء ج»: وكل من فعل ذلك كا عالماًبالضرورة. 

فى «ضص»: يصح منه أن يعلم و يقدر. 

فى «ضص»: ثبتت. 

9- فى «(ب»: وا كل من ثبت له القدرة والعلم فهوحى بالضرورة. 

٠‏ فى «الف)»): نسبة جميع المقدورات. 

١‏ [وعلمه تعالى] ليس فى «ضص». 

ل فى (ابء ض» ج»! [وهومحال].» مكان وذلىك محال» الخ. 

#لس من الاية 4 فى سورة الشورى. 

١4‏ فى «ابء ضء ق»: [مدرك لابجارحة]» وفى «ج» وهامش «ض»: [مدرك لابحاسة]. 
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الأبصار و هويدرك الأبصار و هواللطيف الخبير'». 

»١١«‏ مسئلة: 0 تعالى مر يدء بمعنى انه يرجح الفعل اذا عَلمَ 
المصلحة؛ بدليل انه خصص"! بعض الأشياء بوقتٍ دون وقت وشكلٍ' دون شكل. 

»١7«‏ مسئّلة: الله تعالى كارهء بمعنى يرجح 6 الفعل اذاعلم 
المفسدة؛ بدليل انه ترك ايجاد الحوادث؟١‏ فى وقت دون وقتٍ مع قدرته عليه. 

»١«‏ مسئلة: الله تعالى واحد“ل لاشر يك له فى الالهية؛ بدليل قوله: 
«والهكم اله واحد» ١١‏ 

»١4«‏ مسئلة: الله تعالى متكلم لابجارحةٍ [بمعنى انه اوجدالكلام فى 
جسم من الأجسام لإيصال غرضه الى الخلق'']» بدليل قوله تعالى: «و كلم الله 
موسى تكليماً' '). 

»١85«‏ مسئلة: الله تعالى ليس لمجسع و لاعرض ولاجوهرء بدليل انه 
لوكان احد هذه الأشياء لكان ممكداً مفتقراً الى صانع؛ والممتيال". 

«6) مسئلة: الله تعالى ليس فى جهدَ ولافى مكانء بدليل ان ما 
ل ل ا | 

»١7«‏ مسئّلة: الله تعالى ليس بمرئى "" بحاسةالبصرء بدليل ان كل 
مرئى لابد انيكون فى جهدّء و هو محال. 


6 إلاية ٠١‏ سورة الانعام, 

كذافى الاصل» وفى سائر النسخ: خصص ايجاد بعض الاشياء الخ. 

١7‏ فى «الف»: [ترك ايجاد هذا العالم]» وفى «ب»: [ايجاد بعض الاشياء]. 

فى «الفء ض» ج»: واحدء بمعنى انه لاشر يك له. 

189 الاية ١64‏ سورة البقرة» وفى «الف»: بدليل قوله تعالى: «قل هوالله احد» و قوله تعالى: 
فاعلم انه لا إله الاهو, 

٠١‏ هابين المعقوفين من «الف» ضص» ج». 

الاية ١١7‏ من سورة النساء. 

9؟- فى «ضص»: الله تعالى ليس بجسم ولاجوهرء والجسم هوالمتحيزالذى يقبل القسمة» والجوهر 
هوالمتحيزالذى [لا] يقبل القسمة» والعرض هوالحال فى الجسم, بدليل انه لوكان احد هذه الاشياء 
لكان مفتقراً ممكتاًء و هومحال. 

م" فى «ق» ليس مريب 
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»١48«‏ مسئلة: الله تعالى لايتحد بغيره» لأن الإتحاد؟"؟ عبارة عن 
صيرورة الشيئين شيئاً واحداً من غير ز يادة ولانقصانٍ, و ذلك محال؛ والله تعالى 
لأخمف الجعان: ّ 

»١9«‏ مسئلة: الله تعالى غير مركب عن شئ» بدليل انهلوكان مركباً 
لكان مفتقراً؛ و هو محال58. ١‏ 

«58؟» مسئلة: الله تعالى لايتصف*' بصفة زائدة على ذاته, لأنها 
لوكانت"" قديمة لزم تعدد القدماء وان كانت حادثةٌ كان محلاً للحوادث"5. 

1؟» مسئلة: الله تعالى غنى عن غيره» بدليل انه واجب الوجود لذاتهء و 
غيره ممكن الوجود لذاته"؟. 

««؟؟» مسئلة: الله تعالى عدل حكيم'” لايفعل قبيحاً و لايخل بواجب» 
بدليل ان فعل القبيح '" والإخلال بالواجب نقص""؛ واللّه تعالى منزه عن النقص. 

7 ) مسئلة: محمد بن عبد الله بن عبدالمطلب بن هاشم" نبى هذهالامة 
رسوالله؟” صلى الله عليه و آلهء بدليل انه ادعى النبوة و ظهر المعجز على يده 
كالقر آنة'ب فيكوق :نبا حفا *". 


؟- فى «الف, ضء ج»: لان الاتحاد غير معقول: و ذلك محالء و الله تعالى لايوصف 
بالمحال. 

60 لا توجد هذهالمسئلة فى «الف» ضص»»؛ وهى فى «ب» بالصورة التالية: الله تعالى عير 
مركب من شئْ والالكان مفتقراً الى جزئه- و جزؤهغيره- فيكون ممكناً؛ و هومحال. 

5 فى «(ض»: لايوصف. 

7" بدليل انها ان كانت» كذا فى «ب» ج». 

4- فى «(ب» كان الله تعالى محلاً للحوادث» و هومحال على اللّه. 

8 لا توجد هذه المسئلة فى «الف» ضص». 

٠س‏ فى (الفء ج): حكيم, بمعنى انه. 

١س‏ فعل القبيح قبيح. كذافى «ب». 

؟ م فى ب » نتقضص» و هومحال على الله تعالى . 

عم هاشم بن عبد مناف «الفء ضص». 

*- فى «الف» ض» نبى الله. 

هع كالقرآن, لايوجد فى «الفء ج» و فى «ب»: على يده و كل من كان كذلك فهو نبياً 
حقاً و رسولاً صدقاً. 5+ فى «ض»: حقاً ورسولاً صدقا. 


مساثل كلاعية كك 

(54؟» مسله: نبينا محمد صلى الله عليه و آله معصوم- من اول عمره 
الى آخره» فى اقواله و افعاله و تروكه و تقر يراتهس عن"” الخطأ والسهو 
والفقسيتان" + بلي انه لوقف المنفصيةة تحط سام هر القلؤضاة ولد 
جاز عليه السهو والنسيان لارتفع الوثوق من اخباراته"", فتبطل فائدةالبعثة؛ و هو 
محال" . 

«8؟7» مسئلة: نبيّنا محمد صلى الله عليه و آله خاتم الأنبياء والرسل١؟,‏ 
بدليل قوله تعالى: «ماكان محمد ابا أحد من رجالكم ولكن رسول الله و خاتم 


الننيية 00 

7١«‏ » مسئلة: محمد" صلى الله عليه وآله اشرف الأنبياء والرسل» 
بدليل قوله صلى الله عليه و آله لفاطمة عليها السلام: ابوك خير الأنبياء:ويعلكف 
خير الأوصياء؟؟ : 


«17؟» مسئلة: الإمام بعدالنبى صلى الله عليه وآله بلافصل: على بن ابى 
طالب عليه السلام» بدليل قوله عليه السلام: «انت الخليفة من بعدى» وانت قاضى 


دينى )2 وانت منى بمنزله هروك من موسى الآانه لانبى بعدى, وانت ولى كل مؤمن 
وفزنة قدي 11 يليوا علنذ باهز "المؤكييم: :اشيعؤاله: واطيهرا 77 دلمرافنة 


م فى «الف»: منزه عن الخطاء. 

8 فى «ج»: النسيان والمعاصى . 

وم فى ((الفف» ب» ج6: عن اتخباراته. 

وهومحالء لايوجد فى «الفء ب» ج». 

5 والرسل ماليس فى «الف» ج». 

؟غ- الاية 4٠‏ من سورة الاحزاب؛ ولا توجد هذه المسئلة فى «(ب». 

م؛- فى «ضص»: نبينا محمد. ولا توجد هذه المسئلة فى «الف». 

4 هذه الرواية مروية فى كتب الفر يقين, منها «مجمع الزوائد 278 للهيثمى فى حديث 
طويل. 

هع قوله: «وانت ولى» الى «بعدى» لايوجد فى «الفاء ب ضصء ج». 
5 فى «الفء ب»): واسمعواله واطيعوه. 


4 مسائل كلامية 
ولا تُعلّموه» من كنت مولاه فعلى مولاه"؟». 

«8؟» مسيلة: الام عليه السلام معصوم - من اول عمرهالى آخره 
فى اقواله و افعاله وتروكه- عن" السهو والنسيان؛ بدليل انه لوفعل المعصية لسقط 
محله من القلوب, ولوجاز عليه السهو والنسيان لارتفع الوثوق باخباراته*؟؛ فتبطل 
فائدة نصبه 

38 )) مسيلة: الإمام بعد على عليه السلام: و لدهالحسن, ثم الحسين» ثم 
على [بن الحسين]» ثم محمد [الباقر]ء ثم جعفر [ الصادق]؛ ثم موسى للد 
ثم على [بن موسى الرضا]ء ثم محمد [الجواد]» ثم على [الهادى]؛ ثم الحسن 

[العسكرى]'*ءثم الخلف الحجةالقائم المنتظر المهدى محمدبن ا صاحب 
الزمان. صلوات الله عليه و عليهم اجمعين» لأن كل امام١'2‏ نص على من بعده نصاً 
متواتراً بالخلافة و لأنهم معصومون و غيرهم ليس بمعصوم باجماع المسلمين» ولقول 
النبى عليه السلام للحسين عليه السلام: «ابنى هذا امام ابن امام اخوأمام أبوائمة 
تسعةٍ تاسعهم قائمهم يملا الأرض قسطاً وعدلاً كماملئت ظلماً وجورأ» "*. 

٠‏ *7» مسئلة : "محمد بن الحسن» المهدى عليه السلام حىّ موجود من 
زمان ابيه الحسن العسكرى الى زماننا هذاء بدليل أن كل زمان لابدفيه من امام 
معصوم؛ مع ان الإمامة لطفء واللطف واجب على الله تعالى فى كل وقت. 

«1"» مسئلة: غيبة القائم؟* عليه السلام لايكون من قبل الله تعالى » لأنه 


7و قوله: «من كنت» الخ, لايوجد فى «الفء. بء ج». ولايخفى ان هذهالروايات وطائقة 
اخرى من اشباهها عن النبى صلى الله عليه و آله قدجاوزت حدالتواتر لفظأ و معنى و كتب اهل 
الاسلام مشحونة بها و بنظائرها ممابلغ حدالتواتر و مالم يبلغ. 

- فى «الفء ب» ج»: عن الخطأو... 

- عن اخباراته: «ض» ج». عن اخباره: «الف. ب» 

. فى «اج» كل ما بين المعقوفين من «اضص»‎ ٠ 

١ه‏ فى «ج»: بدليل ان كل سابق منهم نص . وقر يب منه فى «الف». 

؟ؤسر واجماعة من اعلام المحدثين بعبارات متقار بة»فراجع الباب السابع من كتاب «منتخب 
الاثرفى الامام الثانى عشر». 

عه هذه المسئلة لاتوجد فى بعض النسخ. 

4ة- فى «الف, بء ج»: غيبة الامام» وفى «ضص»): المهدى. 


مسائل كلامية 44 


عدل حكيم لايفعل قبيحاً ولايخل بواجبء ولامن قبَلهة2 لأنه معصوم فلايخل 
بواجب؛ بل من كثرة العدو وقلة الناصر. 

77 مسئلة: لااستبعاد فى طول حياة القائم عليه السلام, لأن غيره من 
الامم السالفة عاش ثلاثة آلاف سنة» كشعيب النبى ولقمان عليهما السلام ولأن 
ذلك امر ممكن واللّه تعالى قادر عليه 

8# مسئلة:محمدبن الحسن صاحب الزمان عليه السلام لابد من 

ظهوره» بدليل قوله عليه السلام: «لولم يبق من الدنيا الاساعة واحدة لطول الله تعالى 
ل يت ا ا 
الأرض 5 قسطأ و عدلاً كما ملئت ظلماً و جوراً فيجب على كل مخلوق من الخلق 
متابعته ”8) , 

«5*» مسئلة: كُلّما اخبريه النبى عليه السلام من نبوة الأنبياء 
المذكور ين؛ ومن رسالة الرسل المذكور ين» ومن الصحف المنزلة» ومن الشرايع 
المذكورة» و من احوال القبر» و من منكر و نكير و مبشر و بشير ومن أحوال القيمة 
وهوالحساب والصراط والميزان و انطاق الجوارح و تطاير الكتب؛ ومن الجنة و ما 
وعدفيها من النعيم الدائم» و منالنار و ما وعدفيها من العذاب الأليم الدائم» و 
أنصاف المظلوم من الظالم؛ و من الحوض الذى يسقى منه اميرالمؤمنين عليهالسلام 
عطاشى المؤمنين» ومن انشفاعته مذخورة لأهل الكباير من أمته عليه السلام؛ جميع 
ذلك حق لأريب فيه؛ وأن الله يبعث من فى القبور؛ بدليل انه معصوم, وكلما اخبر 
به المعصوم فهو حق 048 


هه- فى «الف» ج»): جهته. 

هذه المسئلة لا توجد فى غير نسختنا. 

/ان- توجد هذهالرواية الثابتة عن النبى صلى الله عليه و آله فى كتب الشيعة واهل السنة» على 
اختلاف فى بعض كلماتها» ومن ارادالوقوف على جملة من طرقها وعباراتها فعليه بكتاب «منتخب 
الاثر فى الامام الثانى عشر» وعشرات من نظائر هذا السفرالقيم. 

4ه- عبارات هذه المسئلة فى التسخ مختلفة لفظأ متقار بة معتى ولكثرة الاختلاف اللفظية ضر بنا 


عن التعرض لها كشحاً فان المؤدى واحدء و اقتصرنا على مافى نسختنا من شرح الرسالة والحمدلله 
ماشهو 


6 مسائل كلافية 


الجسمس-د 


رب العالمين» وصلواته على رسوله محمد وآله الغر الميامين. واتفق الفراغ من تحقيق هذه الرسالة 
على يدا لعبدالمتمسك بولاء اهل البيت: محمد على «روضاتى» ابن العلامة السيد محمد 
هاشم ابن العلامة السيد جلال الدين ابن العلامة السيد مسيح ابن العلامة الحجة آيةالله: السيد 
محمدباقر. صاحب كتاب روضات الجنات فى تراجم العلماء والسادات فى عصيرة يوم الخميس 
؛١‏ شهر ذى القعدة الحرام عام ١8‏ ببلدة اصفهات. 


بسي الله الرحمن الرحيم 
وبه نقتى 


اذا سألك سائل و قال لك: ما الإيمان؟ فقل: هوالتصديق بالله و 
بالرسول و بما جاء بهالرسول و الأئمة عليهم السلام. 

كل ذلك بالدليل» لابالتقليدء 

و هو مركب على خمسة اركان؛ من عرفها فهو مؤمن» و من جهلها كان 
كافراً؛ وهى: التوحيدء والعدلء والنبوةء والإمامة, والمعاد. 

فحدالتوحيد هواثيات صانع واحدٍ موجدٍ للعالم؛ و نفى ماعداه. 

والعدل هوتنز يه ذات البارى عن فعل القبيح والاخلال بالواجب» 

والنبوة هى الاخبار الواردة عن الله تعالى بغير واسطة أحدٍ من البشرء 
وانما الواسطة ملك من الملائكة وهو جبرئيل عليه السلام. 

والإمامةر ياسةعامة لشخص من الأشخاص فى امورالدين والدنياء وهو على بن 
ابى طالب عليه السلام, فيكون معصوماً بنص النبى صلى الله عليه وآله وسلم . 

والمعاد اعادة الأجسام على ماكانت عليه. 

)١(‏ والدليل على أذالله تعالى موجود: لان العالم أثره» والأثر يدل على 
وجود المؤثر؛ فيكون البارى تعالى موجوداً. 

(؟) والدليل على ان العالم محدث: لأنه لايخلو من الحوادث» و كل 
مالايخلو من الحوادث فهو حادث. والحوادث هى: الحركة والسكون. 


٠١‏ الأعتقادات 


(*) والدليل على حدوث الحركة والسكون: لانهما اثنين', اذا 
وحداحدهما عدم الآخر؛ و لانعنى بالمحدث الاالذى يوجد و يعدم. 

(5) والدليل على اذالله تعالى واجب الوجود: لأنانقسم الموجود الى 
قسمين: واجب الوجود و ممكن الوجود. 

فواجب الوجود هوالذى لايفتقرفى وجوده الى غيره ولايجوز عليه العدم, 
وهوالله تعالى. 

و ممكن الوجود هوالذى يفتقر فى وجوده الى غيره و يجوز عليه العدم» و 
هو ماسواالله تعالى» و هوالعالم. 

فلوكان البارىء تعالى ممكن الوجود لافتقر الى مور والمفتقر ممكن؛ 
فيكون البارى تعالى واجب الوجود بهذا المعنى»؛ وهوالمطلوب. 

(ه) والدليل على ان الله تعالى قديم ازلى: لان معنى القديم والازلى 
هوالذى لااول لوجوده فلوكان البارى تعالى لوجوده اولاً لكان محدثاً وقد ثبت انه 
تعالى واجب الوجود فيكون قديماً ازلياً. 

)١(‏ والدليل على ان الله تعالى باقي ابدى: لان الابدى هوالذى لانهاية 
لوجوده, فلو كان البارى تعالى لوجوده نهاية لكان محدثاء وقد ثبت انه تعالى 
واجب الوجود؛ فيكون البارى تعالى ابدياً. 

ومعنى انه سرمدى اى مستمر الوجود بين الازل والابد. 

(7١‏ والدليل على انه تعالى قادر مختار لاموجب» لان القادر المختار 
هوالذى يصدر عنه الفعل المحكم المتقن مع تقدم وجوده ويمكنه الترك, [و] 
الموجب هوالذى يصدر هو وفعله دفعة واحدة. فلو كان البارى تعالى موجباً لزم قدم 
العالم» وقد بينا انه قديم(؟) فيكون البارى تعالى قادراً مختاراً؛ وهو المطلوب. 

(8)- والدليل على انه تعالى عالم: لان العالم هوالذى يصدر عنه الفعل 
المحكم المتقن على وجه يصح الإنتفاع بهء وهذا ظاهر فى حقه تعالى؛ فهوعالم. 

(9) والدليل على انه تعالى سميع بصير: لان(0) المؤثر فى الاشياء 
كلها وهو يعلم ها نسمعه ومانبصره» وهو معنى قوله «سميعاً بصي رأ»(4). 

(0) كنذا فى النسخة. (0)- كذا فى النسخة ولعل الصواب : حادث. 
(0)- كذا فى النسخة ولعل الصواب: لانه. (4) الآية 5١‏ من سورة النساء. 


)٠١(‏ والدليل على انه تعالى واحد: لأن معنى الواحد هوالفرد بصفاتٍ 
ذاتيةٍ لايشاركه فيها غيره. فلو كان البارى تعالى معه اله آخر لاشتركا فى الذاتٍ 
والصفاتء والمشارك ممكنء واللّه تعالى واجب الوجود؛ فهو واحد. 

)١١(‏ والدليل على انالله تعالى ليس بجسم: لأن الجسم هوالمركب 
الذى يقبل القسمة فى جهدٍ من الجهات؛ والمركب ممكن لافتقاره الى الأجزاء 
الذى يتركب منهاء واللّه تعالى واجب الوجود؛ فهو ليس بجسم. 

)١١‏ والدليل على انه ليس بعرض: لان العرض هوالذى يحل فى 
الاجسام من غير مجاوزة» ولايمكن قيامه بذاته. فلو كان البارى تعالى عرضاً لافتقر 
الى محله وهو الجسم والمفتقر ممكن وهوتعالى واجب الوجود فيكون البارى ليس 
بعرض بهذا المعنى (3). 

)١(‏ والدليل على انه تعالى ليس بجوهر لان الجوهر هو المتحيز الذى 
يتركب الاجسام منه وهو محدث؛ وبيان حدوثه افتقاره الى حيز يحصل فيه- وهو 
المكان-» فيكون البارى تعالى ليس بعرض ولاجوهر- بهذا المعنى- وهو 
المطلوب. 

)١4(‏ والدليل على انه تعالى ليس بمرئى بحاسة البصر لان الرؤية 
لاتقع [الا] على الاجسام والالوان» والبارىء تعالى ليس بجسم ولالونء فلايكون 
بمرئى بحاسة البصر؛ وهو المطلوب. 

)١8(‏ والدليل على انه تعالى ليس بمحتاج الى غيره وغيره محتاج اليه: 
لان الحاجة انما تكون فى الذات او فى الصفاتء والبارىء تعالى غنى فى ذاته 
وصفاته لوجوب وجوده؛ فلايكون بمحتاج- بهذا المعنى- وهوالمطلوب. 

)١5(‏ والدليل على انه تعالى عدل حكيم: لان معنى العدل الحكيم 
هوالذى لايفعل قبيحاً ولايخل بواجبء لان فعل القبيح لايفعله الا الجاهل به 
اوالمحتاج اليه والبارىء تعالى عالم وغنى فى ذاته وصفاته- لوجوب وجوده- 
فلايفعل قبيحأ ولايخل بواجب- بهذا المعنى- وهوالمطلوب. 

)١17(‏ والدليل على نبوة نبينا محمد صلى الله عليه وآله: لانه ادعى النبوة 
وظهر المعجز على يده والمغجز فعل الله تعالى ؛ فيكون نبيّاً حقاً ورسولاً صدقاً. 


(ه)- كذا فى التسخة. 


55 الأعضادات 


)058 والدليل على انه صلى الله عليه وآله معصوم عن جميع القبايح 
أكلها مهدا وستهواً: مضرة وكبزرة: بدليل انه لولم يكن كذلك لجاز عليه الكذب 
والخطاءء فلم تثق الناس بما اخبر به عن اللّه؛ فتبطل نبوته. 

)١4(‏ والدليل على انه صلى الله عليه وآلد خاتم الرسل: بدليل قوله 
عليه الببادم «لانبى بعدى» وقوله تعالى : «ما كان محمد ابا احدٍ من رجالكم ولكن 
رسول الله وخاتم النبيين»(5). 

)٠١(‏ والدليل على انه صلى الله عليه وآله صادق بجميع ما اخبر به 
فى احكام الشرع من الصلاة والزكوة والصوم والحج والجهاد وغير ذلك» 
وصادق(7) فى اخباراته عن احوال المعاد؛ كالبعث والصراط والحشر والحساب 
والنشور والميزان وتطاير الكتب وانطاق الجوارح والجنة وما وعدالله فيهاء من 
الماكل والسقرنت والمنكح والنعيم المقيم ايدا الذئ 'لاغين .راق نولا اذ سبعت 
بمثله فى دار الدنيا ابداً؛ والنار وما وعدالله فيها من العذاب الاليم والتكال المقيم. 
اعاذنا الله(م) واياكم من شرابها الصديد ومن مقامعها الحديد ومن دخول باب من 
ابوابها ومن لدغ حيّاتها ولسع عقار بها. ش 

(١؟)‏ واعتقد ان شفاعة محمد صلى الله عليه وآله(4) نبياً حقاً حقاًء 
وكذلك الائمة الطاهر ين الابرار المعصومين: بدليل ان القرآن العظيم نطق به 
والنبى عليه السلام اخبر به فيكون حقاً. 

(9؟) والدليل على ان الإمام الحق بعد رسول الله صلى اللّه عليه وآله بلا 
فصل اميرالمؤمنين عليه السلام: بدليل انه نص عليه نصاً متواتراً بالخلافة» ولانص 
على احدٍ غيره مثل ابى بكر والعباس-, والنص مثل قوله: «انت اخى ووز يرى 
والخليفة من بعدى». 

ويدل على امامته ايضاً انه معصوم وغيره ليس بمعصوم باجماع المسلمين. 

(39) والدليل على ان الإمام من بعد على عليه السلام ولده الحسن ثم 
(9)- الآية ٠‏ من سورة الاحزاب. ١‏ 
(/)- فى الاصل: وصادقاً. (8) فى الاصل: عاذنا الله. 
(9)- كذا فى النسخة, والظاهر سقوط شىء من هذا الموضع» ويمكن ان تكون العبارة مغلوطة 
بلانقصان من البين. 


الأعتقادات /ا١٠١‏ 


الحسين ثم على ثم محمد ثم جعفرثم موسى ثم على ثم محمد ثم على ثم الحسن ثم 
محمدبن الحسن الحجة القائم المنتظر المهدى» صلوات الله عليهم اجمعين: بدليل 
قول النبى عليه السلام للحسين «ولدى هذا امام ابن امام اخو امام ابوائمةِ تسعة 
تاسعهم قائمهم يملأ الارض قسطا وعدلا كما ملت من غيره ظلماً جور : 

ويدل على امامتهم عليهم السلام ايض انهم معصومون, ولا احد ممن 
ادعيت فيه الإمامة بمعصوم بالإمامة فيهم. 

(14) والدليل على ان الخليفة الإمام القائم عليه السلام حى موجود فى 
كل أن و زمانٍ لابد فيه من امام معصوم, فثبت انه حىّ موجود فى كل زمان. 

(5؟)ويدك على بقائه الى فناء هذه الامة: لانه لطف للناس واللطف 
واجب على الله تعالى فى كل زمان؛ فيكون الإمام حيأ والإلزم ان يكون الله تعالى 
مخلاً بالواجب. تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. 


والحمدللّه رب العالمين» وصلى الله على محمد وآله 
تم الكتاب وربنا المحمود 
فى يوم الثالث والعشرون [كذا] من شهر رمضات» سنة تمان وار بعين وتسعماتة 


يكال 


ف 


بسو الله الرحمن الرحيم 


مسألة فى الفرق بين النبى والامام؛ املاء الشيخ أبى جعفر الطوسى رحمه 
اللّه. 

فقال الشيخ- أيده الله املاء: 

الفرق بين النبى والامام و بيان فائدة كل واحدة من اللفظتين؛ وهل يصح 
انفكاك النبوة من الامامة على مايذهب اليه كثير من أصحابنا الاماميةاملا؟ 
والامامة داخلة فى النبوة ولايجوز أن يكون نبيا ولايكون اماما على مايذهب اليه 
آخرون؛ وأ المذهبين أصح؟ وأنا مجيب الى ماسأله مستعينا باللّه. 

اعلم أن معنى قولنا: نبى» هو انه مؤد عن اللّه تعالى بلاواسطة من البشر 
ولايدخل- على ذلك الامام ولا الامة ولا الناقلون عن النبى صلى الله عليه وآله 
وان كانوا بأجمعهم مؤدين عن الله بواسطة من البشر وهوالنبى . وانما شرطنا بقولنا 
من البشر لان النبى صلى الله عليه وآله أيضا يروى عن الله تعالى بواسطة لكن هو 
ملى وليس من البشر ولايشركه فى هذا المعنى الامن هونبى. 

وقولنا: امام يستفاد منه أمران* 

أحدهما أنه مقتدى به فى أفعاله وأقواله من حيث قال وفعل» لان حقيقة 
الامام فى اللغة هوالمقتدى به ومنه قيل لمن يصلى بالناس: أمام الصلاة. 


ل ْ فى الفرق بين النبى والامام 


والثانى أنه يعوم بتدبير الامة وسياستها وتأديب جناتها والقيام بالدفاع عنها 
وحرب من يعاديها وتولية ولاية من الامراء والقضاة وغير ذلك واقامة الحدود على 

فمن الوجه الاول يشارك الامام النبى فى هذا المعنى؛ لانه لايكون نبى 
الا وهو مقتدى به و يجب القبول منه من حيث قال وفعل؛ فعلى هذا لايكون الا وهو 
امام. 

واما من الوجه الثانى فلا يجب فى كل نبى أن يكون القيم بتدبير الخلق و 
محار به الاعداء والدفاع عن أمرالله بالدفاع عنه من المؤمنين لانه لايمتنع أن تقتضى 
المصلحة بعثة نبى و تكليفه ابلاغ الخلق مافيه مصلحتهم و لطفهم فى الواجبات 
العقلية وان لم يكلف تأديب أحد ولا محار بة أحد ولا تولية غيره» ومن أوجب هذا 
فى النبى من حيث كان نبياً فقد أبعد وقال مالا حجة لهعليه. 

فقد بين الله تعالى ذلك و أوضحه فى قوله عزذكره: (وقال لهم نبيهم 
أن الله قدبعث لكم طالوت ملكا قالوا أنى يكون له الملك علينا. ...) الاية(4). 

فحكى تعالى ذلك أن النبى قال لهم: (اناللّه قدبعث لكم طالوت ملكا) 
و كان النبى غير ملكى؛ لانه لو كان الملكى له لما كان لذلك معنى. و لما قالوا 
(أنى يكون له الملك علينا ونحن أحق بالملك منه) بل كان ينبغى أن يقولوا: و 
أنت أحق بالملك منه لانك نبى والنبى لايكون الا و هوملك سلطان. 

ثم اخبر النبى (بأن الله اصطفاه عليهم و زاده بسطة فى العلم والجسم) و 
أنه انما جعله ملكا لما فيه من فضل القوة و الشجاعة التى يحتاج(8) اليها 
المقام(7) وللاعداء» و علمه بسياسة الامور. 

ثم أخبر أن الله يوؤتى ملكه من يشاء.من عباده فمن(7) يعلم أن المصلحة 
فى اعطائه فلوكان الامرعلى ما قالوا لقال: من يشاء من أنبيائه وكل ذلك واضح . 

وايضا فلاخلاف أن هارون عليه السلام كان نبيا من قبل الله تعالى 
موحى اليه, وان موسى عليه السلام, استخلفه على قومه لماتوجه الى ميقات ربه 
(4)- السورة ؟ الاية: 51410 (8)- فى الاصل: تحتاج اليه. 


()- كذا فى الاصل و يحتمل زر يادة الواو. 
(0)- كذا فى الاصل و لعل الصحيح: ممن. 


فى الفرق بين النبى والاهام 0 


تعالى و اقامهمقامه فيما هواليه من القيام بتدبير الامة؛ وقد نطق به القرآن فى قوله؛ 
(اخلفنى فى. قومى و أصلح ولا تتبع سبيل المفسدين)(8). 

فلوكان له امرمن حيث كان نبيا القيام(9) بأمر الامة لما احتاج الى 
استخلاف موسى اياه و انما حسن ذلك لانه استخلفه فيما كانإليهخاصة 
فاستخلف أخاه فيه و أقامه مقامه و ذلك ايضاً واضح. 

ولا خلاف أيضا بين أهل السير أن النبوة فى بنى اسرائيل كانت فى قوم 
والملك فى قوم آخر ين وانما جمع الامران لانبياء مخصوصين مثل داود على 
خلاف من أهل التوراة فى نبوته و سليمانت- على مذهب المسلمين- و نبينا 
صلى الله عليه و [اله] وذلك بين جواز انفكاك النبوةمن الامامة أوضح بيان. 

وأيضافقد قال الله تعالى لنبيه ابراهيم عليه السلام لما ابتلاه الله بكلمات 
فاتمهن قال: انى جاعل [ ى] للناس أماما؛ )1١(‏ فوعده أن يجعله اماما للانام 
فاماما )١١(‏ اوجبه الله عليه جزاء له على ذلك, فلوكانت النبوة لا تنفصل من الإمامة 
لما كان لقوله: إنى جاعلك للناس اماماً معنى» لانه من حيث كان نبيا وجب أن 
يكون اماما على قول المخالف», كمالايجوز أن يقول: انى جاعلك للناس نبيا وهو 

فان قيل (انى جا علك للناس اماما) بمعنى جعلتك اماما قلنا: هذا 
فاسدمن وجهين: 

احدهما أنه تعالى جعل وعده بأك يجعله اماما جزاء على قيامه بما 
ابتلاه الله تعالى به من الكلمات وذلك لايليق الابان يكون المراد به الاستقيال 
ولولا ذلك لما قال ابراهيم عليه السلام: (ومن ذر يتى ) أئمة عقيب ذلك. 

والثانى اسم الفاعل اذا كان بمعنى الماضى لايعمل عمل الفعل و لايصح 
أن ينصب به ألا ترى الى القائل اذا قال: (انى ضارب زيدا) لايجوز أن يكون 
المراد بضارب الا اما الحال او الاستقبال و لايجوز أن يكون مامضى» ولو أراد 
أناضارب ز يد أمس لم يجزأن ينصب به زيداء والله تعالى نصب (بجاعلك) 


(8)- السورة: ؟؟ الاية: ١89‏ 
(9)- كذا فى الاصل ولعل الصحيح: بالقيام . 
-)٠١(‏ السورة ؟ الاية: 4؟1. (١1)كذا‏ فى الاصل. 


لل فى الفرق بين النبى والامام 
فى الاية (امامأأ) وجب(؟١)‏ أن يكون المراد به اما الحال أوالاستقبال دون 
الماضى؛ والنبوة كانت حاصلة له قبل ذلك. 

فبان )١(‏ هذه الجملة انفصال احدى المنزلتين من الاخرى,وأن من قال: 
احداها يقتضى الاخرى على كل حال فبعيد من الصواب. 

وهذه الجملة كافية فى هذا الباب. 

فاذا ثبت ذلك فقول النبى صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام: (أنت 
منى بمنزلة هارون من موسى الا أنه لانبى بعدى(6١)‏ لايجب أن يكون باستثنائه 
النبوة استثناء(١)‏ امامته لانا قدبينا أن الامامة تنفصل عن النبوة فليس فى 
استثناء(١)‏ استثناء الامامة. 

على أنا لوسلمنا أن كل نبى امام لم يلزم أن يكون كل امام نبيا و انما 
تكون الامامة شرطاً من شروط النبوة و ليس اذا انتفت النبوة انتفت الامامة كما أن 
من شرط النبوة العدالة و كمال العقل و ليس اذا انتفت النبوة عن شخص وجب أن 
ينتفى منه العدالة و كمال العقل لان العدالة و كمال العقل قد ثيت فى من ليس 
بنبى. و كذلى لاخلاف من أن الامامة قد ثبتت مع انتفاء النبوة فلا يجب 
بانتفاء النبوة انتفاء الامامة. 

وقد استوفينا الكلام فى هذه المسألة فى كتاب الامامة(١)‏ و فى 
المسائل الحلبية(8١):‏ وبلغنا فيها الغاية» فم نأرادذلك وقف عليه من هناك 
انشاء الله تعالى . 


(؟1)- كذا فى الاصل و لعل الصحيح: فوجب. 

-)١(‏ كذا فى الاصل. 

١81-1١١8 راجع غاية المرام للبحرانى ص‎ -)١4( 

. كذا فى الاصل و لعل الصحيح: استثتى‎ --)١8( 

-)١(‏ كذا فى الاصل و لعل الصحيح: استثنائها. 

(10)- له فى الامامة مؤلفات منها المفصح فى الامامة ومنها تلخيص الشافى فى الامامة و منها 
الاستيفاء فى الامامة. والاول لم نقف الاعلى نسخة ناقصة منه والثانى مطبوع و الثالث لم نقف 
الى الان على نسخة منه. 

(014- الى الان لم نقف على نسخة منه ولكن كان عند ابن ادر يس و نقل عنها فى كتابه راجع 
ص ١18‏ و هة؛ من السرائر. 


ال 

00 جبل-- 
فإمامن 

1 4 ويه 4 و لبجل 

أمبرالمومنين را لامك 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمدلله رب العالمين» والصلاة على خيرته من خلقه محمد والطاهر ين 
من عترته وسلم تسليماً. 

سألت أيها الشيخ الفاضل- أطال اللهبقاءءى وأدام تأييدك- إملاء 
كلام فى صحة أمامة اميرالمؤمنين على بن ابى طالب صلوات الله عليه من جهة 
النصوص المروية فى ذلك. وبيان وجه الاستدلال منهاء وايراد شبهمخالفيناء 
المعتمدة على كل دليل» بغاية مايمكن من الايجاز والاختصار,» على حد يصغر 
حجمه وتكثر منفعته» وأن اردف ذلك بالكلام فى صحة امامة الاثنى عشر من 
جهة النظر والاستدلال» ومن جهة ماروى فى ذلك من الاخبار المعتمدة عن النبى 
صلى الله عليه وآله, وأن اعتمد الاختصار فى جميع ذلك وأتجنب الاطالة 
والاسهاب فيهء وترك' مالاطائل فيه من شبه المخالفين: وأنا مجيبك الى ما 
سألت مستمداً من الله تعالى المعونة والتوفيق لما يحبّ و يرضى انه قر يب مجيب. 


١ذ-‏ واترك ل 


18 المفصح في امامة اهيرالمومنين والأئمة 
باب الدلالة على امامة اميرالمومنين على بن ابى طالب عليه السلام 


يدل على امامته عليه السلام ماتواترت به الشيعة مع كثرتها وتباعد ديارها 
وتباين آرائها واختلاف هممها وقد بلغوا من الكثرة الى حد لايتعارفون ولايتكاتبون 
ولايحصرهم بلد ولايحصيهم عدد- وقد نقلوا خلفا عن سلف مثلا عن مثل فى 
فصول ' شرائط التواتر فيهم, الى أن اتصل نقلهم بالنبى عليه وآله السلام يانه نص 
على اميرالمؤمنين عليه السلام وجعله القائم مقامه بعده بلافصل. 

فلايخلو حالهم فى ذلك من احد امرين: اما أن يكونوا صادقين او 
كاذبين» فان كانوا صادقين فقدثبتت امامته حسب ما ذكرناه, وان كانوا كاذبين لم 
يخل كذبهم من أحد امور: أما أن يكون قد اتفق لهم الكذب فنقلوه على جهة 
التنحتءأوتوا طؤوا عليه أو جمعهم على ذلك مايجرى مجرى التواطق أو اتفق احد 
ذلك فى احد الفرق الناقلة فيما بيننا وبين نبينا عليه السلام, أو كان الاصل فيهم 
واحداً ثم انتشر الخبر عنه وظهر. واذا بين فساد جميع ذلك لم يبق الا ان الخبر 
صدق حسب ماقدمناه. 

ولايجوز أن يكون قد اتفق لهم الكذب من غير تواطق لأن العادة مانعة من 
وقوع أمثال ذلك ونظائرهء ألاترى انا نعلم استحالة أن يتفق الشعراء جماعة كثيرة 
التوارد فى قصيدة واحدة على وزن واحد وروي واحد ومعنى واحدء وكذلىف 
يستحيل على مثل أهل بغداد أنيتكلموا كلهم بكلام واحد اوغرض واحدء 
ويحرى ذلك فى الاستحالة مجرى اتفاقهم على اكل طعام واحدء والتز يىّ بزىٌ 
واحد ومايجرى مجرى ذلكى. واذا ثبتت استحالة جميع ماذ كرناه فما ذكرناه لاحق 
به فى الاستحالة. 

ولايجوز أن يكونوا تواطؤوا عليه لأن التواطؤاما ان يكون وقع منهم باجتماع 
بعضهم الى بعضء وهذا مما يعلم استحالته فيهم لكثرتهم وتباعد ديارهم واوطانهم» 
أو يكون وقع التواطؤ منهم بالتكاتب والتراسل» وهذا ايضاً محالء لانه من المحال 
ان يكاتب الشيعة فى أقطار الارض بعضهم بعضا و يتفقوا على شئْ بعينه. وكيف 


كنذا فى الاصل. ولعل الصحيح : مع حصول. 


المفصح في امامة امير لمومنين والأئمة ليل 


يصح ذلك وفيهم جم غفير فى كل بلد لايعرفون ممن فى بلاد احداً' الا الواحد 
والاثنين فاما الباقون فلا يعرفون, ومن هذاحكمهفانه تستحيل المكاتبة بينهم. ولو 
كانذلك ممايصح ايضاً لوجب انيظهر فى او جزمدة لأنمايجرى هذاالمجرى من 
الامور العظيمة التى يتواطؤ الناس عليها فانها لايجوز أن يخفى بل لابد من ظهورها 
2 اسرع الاوقات. 

فاما مايجرى مجرى التواطؤ ايضاً فمفقود فيهم, لأن ذلك لايكون الا إما 
رغبة فى العاجل اورهبة» وكلا الامر ين منتفيان عن النصّ لان الذى أدعى له 
النصّ لم يكن له سوط فتخاف سطوته فيدعو ذلى الى افتعال النص عليه؟ بل 
كانت الصوارف حاصلة فيما يختص هوبه من الفضل من نشره" وكتمان مناقبه» 
ولاكان له ايضاً دنيا فيكون الطمع فى نيلها داعيا الى وضع النص له. 

ولو كان الامران ايضاً حاصلين لمن ادعى له النص لما جاز أن يكون 
ذلك داعيا الى افتعال خبر بعينه الا من جهة التواطؤ الذى ابطلناه. وانما يجوز ان 
يكون الامران داعيين الى وضع فضيلة ماله فى الجملة, فأما أن يكون داعيا الى 
وضع فضيلة بعينها على صيغة مخصوصة فان ذلك من المحال حسب ماقدمناه. 

وليس لاحد أن يقول اذاجاز أن ينقلوا الخبر الصدق لكونه صدقاً و يكون 
علمهم او اعتقادهم لصدقه داعيا الى نقله من غير تواطؤ [فلم] لبسو أن يقرا 
الكذب لمجرّد كونه كذلك من غير تواطؤ لأن الدلالة فرقت بين الموضعين» 
لانانعلم انالعلم اوالاعتقاد لكون الخبر صدقاً داع الى نقله, والاعتقاد لقبح الشئي 
اوكون الخبر كذياً وان حاز ان يكوت داعيا على بعض الوجوه» فلانيحوز أن يشمل 
ذلك الخلق الكثير. على ان العلم بقبح الشئ لايكون داعيا الى فعله بل هو صارف 
عن فعله, وانما يدعو فى بعض الاوقات لامر زايد على كونه قبيحا من نفع اودفع 
مضرة وقد بينا ان كليهما لم يكن فى خبر النص» ولو كان لكان داعيا الى وضع 
الفضائل المختلفة دون ان يكون ذلك داعيا الى وضع فضيلة بعينها . 

وجميع ماقدمناه من وجوه البطلان فى الطرق التي بيّنا فانه يبطل ايضاً ان 
كذا فى الاصل. ولعل الصحيح: اآخر. 


لهال 
ع« والدواعى حاصلة الى كتمان مناقيه. ظ. 
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يكون قد اتفق ذلك فى كل فرقة بيننا وبين النبى عليه السلام. 

ويبطله ايضا ان الذين نقلوا الخبر ذكروا انهم أخذوا عن أمثالهم فى 
الكثرة واستحالة التواطؤ عليهم فلو جاز ان يكونوا كاذبين فى ذلك لجاز أن يكونوا 
كاذبين فى نفس الخبر وذلك قد بينا فساده. 

وليس لاحد أن يقول ان كونهم بصفة المتواتر ين انما يعلم بالدليل ولايعلم 
ذلك بالضرورة فما أنكرتم ان يكون قد دخلت عليهم الشبهة فاعتقدوا فى من ليس 
بصفة المتواتر ين انهم متواتروت. 

وذلك أن العلم بان الجماعة قد بلغت الى حد لايجوز على مثلها التواطؤ 
مما يعلم بادنى اعتبار العادة وليس ذلك مما يجوّز دخول الشبهة فيهم, وانما تدخل 
الشبهة فيما طر يقه النظر والاستدلال. 

فاما الذى يبطل ان يكون الاصل فى خبر النص واحداً ثم انتشر وظهرء هو 
انه لوكان الامر على ذلك لوجب ان يعلم الوقت الذى ابدع فيه ومن المبدع له 
حتى يعلم ذلك على وجه لاتحيل' على احد من العقلاء. 

الذى يدل على ذلك ان كل مذهب حدث بعد استقرار الشر يعة لم يكن» 
فانه علم المحدث له والوقت الذى احدث فيه, ألا ترى انه لما كان اول من قال 
بالمنزلة بين المنزلتين واصل بن عطا و عمروين عبيد علمذلك ولم يخف, ولما 
كان حدوث مذهب الخوارج عند التحكيم علم ذلك ايضا ولم يخفء وكذلك 
مذهب ابى الهذيل فى تناهى مقدورات الله تعالى وان ذاته علمه علم ذلك ولم 
يخف, وكذلك مذهب النظام فى الجزء والطفرة من الاسلاميين» وكذلك مذهب 
جهم بن صفوان لما لم يكن له سلف نسب المذهب اليه وعلم» وكذلك مذهب 
ابن كلاب ومن بعده مذهب الاشعرى فى القول بقدم الصفات علم ذلك ولم 
يخفء وكذلك لما لم يكن قد سبق ابا حنيفة من جمع فقهه على طر يقته فننسب 
فقهه اليه وكذلك مذهب مالك والشافعى ولم يخف ذلك على احد من العقلاء 
ممن سمع الاخبار. ظ 

فلو كان القول بالنص جار يا هذا المجرى لوجب ان يعلم المحدث له 


-١‏ لا تخفى .ظ, 


المفصح في امامة اميرالمومنين والأئمة قل 
ووقت حدوثه, وليس لاحد ان يقول ان ذلك ايضا قد علم فى النص وان الذى 
احدثه هشام بن الحكم ومن بعده ابن الراوندى وابوعيسى الوراق» وذلك انه لوكان 
الأمر على ما ادعوه لوجب ان يحصل لنا العلم به كما حصل لنا العلم بسائرار باب 
المذاهب ولو كان العلم حاصلا بذلك لماجاز ان يكلم من خالف فى ذلك 
وادعى اتصاله بالنبى عليه السلام كما لايحسن مكالمة من قال: إن قبل التحكيم 
قد كان قوم من الخوارج يذهبون مذاهبهم» وفى حسن مناظرتهم لنا دليل على 
الفرق بين الموضعين. 

فان قيل: لوكان الامر على ماذكر تموه من النص لوجب أن يعلم ضرورة 
كما نعلم ان فى الدنيا بصرة وغير ذلك من اخبار البلدان. 

قيل له: ولولم يكن النص صحيحاً لوجب أن يُعلم أنه لم يكن كما علم انه 
ليس بين بغداد والبصرة بلد اكبر منهماء وفى عدم العلم بذلك دليل على صحة 
التصن. 

على أن الصحيح من المذهب انه ليس يعلم شئْ من مُحْبَّر الاخبار 
بالضرورة وانما يعلم الجميع بضرب من الاكتسابء وربما كان استدلالا ور بما 
كان اكتساباً والعلم بالنص انما يعلم بالاستدلال وليس كذلك أخبار البلدان لاتها 
تعلم بالاكتساب فلأجل ذلك افترق الامران. 

فان قيل:هبانكم لا تقولون العلم بمخبر الاخبارضرورة:أليس تقولونانهاهنا 
مخبرات كثيرة تعلم على وجه لايختلج فيه الر يب ولا الشكوك مثل العلم بوجوب 
الصلوات الخمس وفرض الصوم والحج والزكاة ومايجرى مجرى ذلك من الامور 
0 لم يكن النص معلوما مثل ذلك دل على أنه لم يكن لانه لوكان لعلم 


قيل له: لم يحصل العلم بالامور التى ذكر تموها على الوجه الذى ذ كر تموه 
لأجل أنها منصوص عليها فقط بل حصل العلم بها فان' النص وقع عليها بحضرة 
الجمهور الاعظم والسواد الاكبر وانضاف الى ذلك العمل بها ولم يدع داع الى 
كتمانها ولاصرف صارف عن نقلها بل الدواعى كانت متوفرة الى نشرها لأن 


ظا.نال-١‎ 
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بذلك قوام الاسلام والدين. 

وكل ذلك مفقود فى اخبار النص لأنه انما وقع فى الاصل بحضرة جماعة 
فيقطع بنقل! الحجة ولم يقع بحضرة الجمع العظيم ولا السواد الكثير, ثم عرض بعد 
ذلك عوارض منعت من نشره وصرفت عن نقله فغمض طر يق العلم به واحتاج الى 
ضرب من الاستدلال وجرى مجرى امور كثيرة وقع النص عليها ولم يحصل العلم 
بها كما حصل بما ذكرناه. 

ألاترى ان العلم بكيفية الصلاة وكيفية الطهارة لم يحصل على الحد الذى 

حصل العلم بنفس الصلاة ونفس الطهارة لوجود الاختلاف فى ذلك, وكما حصل 

الخلاف فى كيفية امنافيك الحخ: ولم يحصل. فى لشن وجوت الحج »-ويتحضل 
الخلاف فى كيفية القطع للسراق" ولم يحصل فى وجوب القطع فى الجملة» 
وكذلك صفات الامام ووجوب الاختيار وصفة المختار ين عند خصممنا 
منصوص "» ومع هذا فهى معلومة بضرب من الاستدلال عندهم وليست معلومة 
بالاضطرار» ونظائر ذلك كثيرة جداً. 

وكل هذه الأمور التى ذكرناها منصوصاً عليها شاركت ماذكروها فى 
السؤال وخالفتها فى كيفية العلم بها. 

وكما ان للنبى عليه السلام معجزات كثيرة سوى القران كلها معلومة 
بضرب من الاستدلال وليست معلومة كما علمنا القراك» وان كان الجميع معلوما 
ولكن لما غمض طر يق هذا وصح طر يق ذلك افترقا فى كيفية حصول العلم 

وليس لاحد أن يدعى العلم بهذه المعجزات كما علم القرآن لان القران 
معلوم ضرورة والخلاف موجود فيما عداه من المع ال تلق لذ جميع من 
خالف الاسلام ينكر المعجزات باجمعها و يعتقد بطلانها ومن المسلمين من يدفع 
بعضها ايضاء الا ترى ان النظام أنكر انشقاق القمر وقال اذذلك محال ومالم ينكره 
ذكر ان طر يقه الاحاد وكثير من المعتزلة الباقين ذ كر واانهامعلومة بالاجماع» وليس 
0 


فى الاصل: البيزاق» 
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ذلك موجوداً فى القرآن لأن احداً من العقلاء لاينكره ولايدفعه. 

فان قيل: انفصلوا من البكر يه والعباسية اذا عارضوكم على مذهبكم بمثل 
طر يفتكم وادعوا النص على صاحبيهما. 

قيل له قد ابعدتم فى المعارضة بمن ذكر تموه والفرق بيننا و بينهم واضح 
وذلك ان اول مانقول انه لايجوز أن يقع النص على ابى بكر والعباس من النبى 
عليه السلام لانه قد ثبت ان من شرط الامامة العصمة والكمال فى العلم والفضل 
على جميع الرعية وليس ذلك موجوداً فيهما فبطل امامتهما 

ثم ان نقل هؤلاء لايعارض نقل الشيعة لانهم نفر يسير وهم فى الاصل 
شذاذ لايعرفون وانما حكيت مذاهبهم على طر يق التعجب كما ذكر اقوال ساير 
الفرق المحيلة المبطلة. 

ثم انا لم نر فى زماننا هذا احداً من اهل العلم ممن له تحصيل يدعى 
النص على هذين الرجلين وانما يثبتون امامة ابى بكر من جهة الاختيار فذلك يبين 
لى عن بطلا هذه الدعوى. 

والذى يدل على بطلان النص على ابى بكر ايضا قوله حين احتج على 
الانصار على مارواه (الائمة من قر يش) ولو كان منصوصا عليه لكان ادعاؤه 
النص اولى. 

وقوله ايضاً: بايعوا اىّ هذين الرجلين شئتم!- يعنى ابا عبيدة وعمر- 
ولوكان منصوصاً عليه لما جاز له ذلك. 

وقوله.- ايضا: أقيلونى أقيلونى يدل على بطلان النص عليه لانه لوكان 
منصوصا عليه لما جاز له ان يقول هذا القول. 

ويدل ايضا على بطلان النص عليه قول عمر لابى عبيدة: امدد يدك 
ابايعكف! حتى قال له ابوعبيدة: مالك فى الاسلام فهّة غيرها. 

وقوله ايضا حين حضرته الوفاة: إن استخلف فقد استخلف من هو خير 
منى- يعنى ابابكرب و إن آترك فقد ترك من هو خير منى- يعنى رسول الله 
صلى الله عليه واله ولم ينكر عليه ذلك احد من الصحابة. 

وقوله ايضاً: كانت بيعة ابى بكر فلتة وقى الله شرها فمن عادها الى مثلها 
فاقتلوه ولو كان منصوصا عليه لما احتاج الى البيعة ولا لو بويع لكانت بيعته فلتة: 
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وكل ذلك يكشف عن بطلان النص عليه. 

و ايضاً فان جميع مارووه وادعوا انه يدل على النص فليس فى صر يحه 
ولافحواه دلالة على النص على هاقد بيناه فى كتاب تلخيص الشافى فكيف يدعى 
ان ذلك معارض للنص الذى لايحتمل شنيئًا من التأو يل. 

فان قيل: لوكان النص عليه صحيحا على ما ادعيتموه وجب ان يحتج به 
وينكر على من يدفعه عن ذلك بيده ولسانه ولما جاز منه ان يصلى معهم ولا أن 
ينكح سبيهم ولا ان يأخذ من فيئهم ولا ان يجاهد معهم. وفى فعله عليه السلام 
ذلك كله دليل على بطلان ماتدعونه. 

قيل له: الذى منع أميرالمؤمنين عليهالسلام من الاحتجاج بالنص عليه 
ماظهر له بالأمارات اللايحة من...' القوم على الامر واطراح العهد فيه وعزمهم على 
الاستبداد به مع البدار منهم اليه والانتهازله وأيسه" ذلك عن الانتفاع بالحجةء 
وربما ادى ذلك الى دعواهم النسخ لوقوع النص عليه فتكون البلية بذلك اعظم» 
وان ينكروا وقوع النص جملة و يكذبوه فى دعواه فيكون البلاء به أشد. 

واما ترك النكير عليهم باليد فهو انه لم يجد ناصراً ولامعينا على ذلك 

ولو تولاه بنفسه وحامته لربما ادى ذلك الى قتله اوقتل اهله واحبته فلأجل ذلك 
عدل عن النكير. 
ا وقد بين ذلك عليه السلام فى قوله: (اما والله لو وجدت اعوانا لقاتلتهم) 
وقؤله أيضا بعد نيعة الناس له حيق توحه ال البضرةة (آما والله: لو لاحضور الباصر 
ولزوم الححة وها أل الله على اوليائه آلا يقروا على كظة ظالم ولاسغب مظلوم 
لألقيت حبلها على غار بها ولسقيت آخرها بكأس اولها ولألفيتم دنياكم عندى 
اهوند من عفطة غنز). 

فبين عليه السلام انه انما قاتل من قاتل لوجود النصار وعدل عن قتال من 
عدل عن قتالهم لعدمهم . 

وايضاً فلو قاتلهم لريما ادى ذلك الى بوار الاسلام والى ارتداد الناس اذ 


ا بياض بالاصلء وعبارة كتاب الاقتصاد هكذا: من اقدام القوم على طلب الامر. 
ب« قايسه. ظ. 
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اكثر'.وقد ذكر ذلك فى قوله: (أما والله لولا قرب عهد الناس بالكفر لجاهد تهم). 

فاما الانكار باللسان فقد انكر عليه السلام فى مقام بعد مقام» ألا ترى الى 
قوله عليه السلام: (لم ازل مظلوما منذ قبض رسول الله صلى الله عليه وآله)» وقوله: 
(اللهم إنى استعديك على قر يش فانهم منعونى حقى وغصبونى ارثى )» وفى رواية 
اخرى: (اللهم انى استعديك على قر يش فانهم ظلمونى[فى] الحجر 
والمدر...). وقوله 2 خطبته المعروفة: (اما والله لقد تقمصها ابن ابى قحافة وانه 
ليعلم ان محلى منها محل القطب من الرحى ينحدر عنى السيل ولايرقى الى 
الطير...) الى آخر الخطبة» صر يح بالانكار والتظلم من الحق. 

فامًا ماذكره السائل من صلا نه معهم قانه عليه السلام انما كان يصلى معهم 
لاعلى طر يق الاقتداء بهم بل كان يصلى تنفسه وانما كان يركع بركوعهم و يكبر 
بتكبيرهم: وليس ذلك بدليل الاقتداء عند احد من الفقهاء. 

فاما الحهاد معهم فانه لم ير واحد انه عليه السلام جاهد معهم ولا سار 
تحت لوائهم» واكثر ماروى فى ذلك دفاعه عن حرم رسول الله صلى الله عليه وآله 
وعن نفسهع وذلك واجب عليه وعلى كل احد أن يدفع عن نفسه وعن أهله وإن لم 
يكن هناك احد يقتدى به. 

فاما أخذه من فيئهم فان ماكان يأخذ بعض حقه, ولمن له حق, له أن 
يتوصل الى اخذه بجميع انواع التوصل ولم يكن يأخذ من اموالهم هم. 

و أما نكاحه لسبيهم فقد اختلف فى ذلك فمنهم من قال: إن النبى 
عليه السلام وهب له الحنفية" وانما استحل فرجها بقوله عليه السلام. 

وقيل ايضاً: إنها أسلمت وتزوجها امي رالمؤمنين عليه السلام. 

وقيل ايضاً: إنه اشتراها فاعتقهائم تزوجها. 

وكل ذلىك ممكن جائزء على ان عند نايجوز وطء سبي اهل الضلال 
اذاكان المسبى مستحقا لذلك, وهذا يسقط اصل السؤال. ش 

فان قيل: لوكان عليهالسلام منصوصاً عليه لماجاز منه الدخول فى 
الشورى. ولا الرضا بذلكى, لأن ذلى خطأ .على مذهبكم. 
-١‏ كذافى الاصل», والظاهر: او كثرهم. 
؟ ام ابنه عليه السلام: محمد. 
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قيل له: انما دخل عليه السلام فى الشورى لامور: 

منها انه دخلها ليتمكن من ايراد النص عليه والاحتجاج بفضائله وسوابقه» 
ومايدل على انه احق بالامر وأولى » وقد علمنا انه لولم يدخلها لم يجز منه أن يبتدئ 
بالاحتجاج» وليس هناك مقام احتجاج و بحث فجعل عليه السلام الدخول فيها 
ذريعة الى . التنبيه على الحق بحسب الامكان, على ماوردت به الرواية» فانها 
وزنكابانة عليه السلام عدد فى ذلك اليوم جميع فضائله ومناقبه او اكثرها. 

ومنها ان السبب فى دخوله عليه السلام كان للتقية والاستصلاح لانه 
عليه السلام لما دعى الدخول فى الشورى اشفق من انيمتنع فينسب' منه الامتناع 
الى المظاهرة والمكاشفة» والى أن تآخره عن الدخول انما كان لاعتقاده انه 
صاحب الامر دون من ضمّ اليه فحمله على الدخول ما حمله فى الابتداء على اظهار 
الرضا والتسليم. 

فان قيل: لوكان عليه السلام منصوصاً عليه السلام ' على ماتدعون لوجب أن 
يكون من دفعه عن مقامه مرتداً كافراً» وفى ذلك, اكفار الامة باجمعهاء وذلك 
خروج عن الاسلام: 

قيلله: الذى نقوله فى ذلك: إن الناس لم يكونوا بأسرهم دافعين للنص 
وعاملين بخلافه مع علمهم الضرورى به» وانما بادر قوم من الأنصاب لما قبض 
الرسول عليه السلام الى طلب الامامة واختلفت كلمة رؤسائهم واتصلت حالهم 
بجماعة من المهاجر ين فقصدوا السقيفة عاملين على ازالة الامر من مستحقه 
والاستبداد به» وكان الداعى لهم الى ذلك والحامل لهم عليه رغبتهم فى عاجل 
الرياسة والتمكن من الحل والعقدء وانضاف الى هذا الداعى ماكان فى نفس 
جماعة منهم من الحسد لأميرالمؤمنين عليه السلام والعداوة له لقتل من قتل من أقار بهم 
ولتقدمه واختصاصه بالفضائل الباهرة والمناقب الظاهرة التى لم يخل من اختص 
ببعضهامن حسد وغبطة وقصد بعداوة وآنسهم بتمام ماحا ولوهبعض الانس بتشاغل 
بنى هاشم وعكوفهم على تجهيز النبى عليه السلام فحضروا السقيفة ونازعوا فى الأمر 
وقووا على الامر وجرى ماهو مذ كور. 


أت سيت 


؟- كذا فى الاصلء» والظاهر أنه زايد. 


المفصح في امامة امير لمومنين والأأئمة يفل 

فلما رأى الناس فعلهم- وهم وجوه الصحابة ومن يحسن الظن بمثله 
وتدخل الشبهة بفعله. توهم اكثرهم انهم لم يتلبسوا بالأمر ولا اقدموا فيه على ما 
أقدموا عليه الالعذر يسوغ لهم و يجوزه» فدخلت عليهم الشبهة واستحكمت فى 
نفوسهم» ولم يمعنوا النظر فى حلها فمالوا ميلهم وسلموا لهم» و بقي العارفوك بالحق 
والثابتون عليه غير متمكنين من اظهار ما فى نفوسهم فتكلم بعضهم ووقع منهم من 
النزاع ما قداتت به الرواية» ثم عاد عند الضرورة الى الكف والامساك واظهار 
التسليم مع إبطان الاعتقاد للحق ولم يكن فى وسع هؤلاء الانقل ما علموه وسمعوه 
من النص الى اخلافهم ومن يأمنونه على نفوسهم فتقلوه وتواتروا الخبربه عنهم . 

على ان الله تعالى قد اخبر عن امة موسى عليه السلام أنها قد ارتدت بعد 
مفارقة موسى اياها الى ميقات ر به وعبدوا العجل واتبعوا السامرى وهم قد شاهدوا 
المعجزات مثل فلق البحر وقلب العصاحية واليد البيضاء وغير ذلك من 
المعجزات, وفارقهم موسى اياما معلومة» والنبى عليه السلام خرج من الدنيا بالموت 
فاذا كان كل ذلك جايزا عليهم فعلى امتنا اجوز وأجوز. 

على ان الله تعالى قد حكى فى هذه الامة واخبر انها ترتد, قال الله 
تعالى: «وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات اوقتل انقلبتم على 
اعقابكم». 

وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: (لتتبعن سنن من كان قبلكم حذو النعل 
بالنعل والقذة بالقذة حتى لوان احدهم دخل جحر ضبَّ لدخلتموه! قالوا: فاليهود 
والنصارى يا رسول الله؟ قال: فمن اذن؟ !). 

وقال عليه السلام: (ستفترق امتى ثلاثة وسبعين فرقة» واحدة منها ناجية 
وثنتان وسبعون فى النار). 

وهذا كله يدل على جواز الخطأ عليهم بل على وقوعه فأين التعجب من 
ذلك؟ . 

فان قيل: كيف يكون منهم ماذكر تموه من الضلال وقد اخبرالله تعالى انه 
رضى عنهم, وأعدّلهم جنات فى قوله: «السابقون الاولون من المهاجر ين والانصار 
والذين اتبعوهم باحسان رضى الله عنهم ورضوا عنه واعدلهم جنات تجرى تحتها 


- المفصح في امامة اميرا لمومتين والأئمة 


الانهار»' وقال: «لقد رضى الله عن المؤمنين اذيبا يعونك تحت الشجرة فعلم ما 
فى قلوبهم فانزل السكينة عليهم» ' وذلك مانع من وقوع الضلال الموجب لدخول 
النار. 

قيل له: اما قوله: «والسابقون الاولوت...» فانما ذكر فيها الاولون منهمء 
ومن ذكرناه ممن دفع النص لم يكن من السابقين الاولين لانهم اميرالمؤمنين 
عليه السلام وجعفر بن ابى طالب وحمزةين عبدالمطلب وز يدبن حارثة وخباب بن 
الارت» وغيرهم ممن قد ذكرواء ومن دفع النص كان اسلامه متأخراً عن اسلام 
هؤلاء. 

على ان من ذكروه لوثبت له السبق فانما يثبت له السبق الى الاسلام فى 
الظاهر لان الباطن لايعلمه الا الله وليس كل من اظهر السبق الى الاسلام كان 
سبقه على وجه يستحق به الثواب» والله تعالى انماعنى من يكون سبقه مرضياً على 
الظاهر والباطن» فمن أين لهم ان من ذكروه كان سبقه على وجه يستحق به 
الثواب. 

على انهم لو كانوا هم المعنيين بالآية لم يمنع ذلك من وقوع الخطأ منهم 
ولا اوجب لهم العصمة لانالرضى المذكور فى الآيةَ وما اعدالله من النعيم انما 
يكون مشروطا بالاقامة على ذلك والموافاة به وذلك يجرى مجرى قوله «وعدالله 
المؤمنين والمؤمنات جنات تحرى من تحتها الانهار»” ولا احد يقول ان ذلك 
يوجب لهم العصمة ولايوتن وقوع الخطأ منهم بل ذلك مشروط بما ذ كرناه وكذلك 
حكم الآية. 

وايضاً فانه لايجوز ان يكون هذا الوعد غير مشروط وان يكون على الاطلاق 
الا لمن علم عصمته ولايجوز عليه شئْ من الخطأء لانه لوعنى من يجوز عليه الخطأ 
بالاطلاق وعلى كل وجه كان ذلىف اغراء له بالقبيح وذلك فاسد بالاجماع, 
وليس احد يدعى للمذ كور ين العصمة فبطل ان يكونوا معنيين بالآية على الاطلاق. 

واما قوله تعالى: «لقد رضى الله عن المؤمنين...» فالظاهر يدل على 
١ل‏ التوية: الآية: .1٠١‏ 


؟ الفتح: الأية: 18. 


مب العوية: الآية: ؟/ا. 


المفصح في امامة اميرالمومنين والأئمة ل 
تعليق الرصى بالمؤمنين» والمؤمن هو المستحق للثواب وألآً يكود مستحقاً لشئْ من 
العقاب فمن اين لهم ان القوم بهذه الصفة؟ فان دون ذلك خرط القتاد. 

على انه تعالى قد بين ان المعنى بالآية من كان باطنه مثل ظاهره بقوله: 
«فعلم مافى قلوبهم فانزل السكينة عليهم...» ثم قال: «وأثابهم فتحاً قر يبا»١.‏ 
فبين ان الذى انزل السكينة عليه هوالذى يكون الفتح على يديهء ولاخلاف ان اول 
حرب كانت بعد بيعة الرضوان خيبر» وكان الفتح فيها على يدى اميرالمؤمنين 
عليه السلام بعد انهزام من انهزم من القوم فيجب ان يكون هو المعنيّ بالآية. 

على ان ماقدمناه فى الاية الاولى من انها ينبغى ان تكون مشروطة وان 
لاتكون مطلقة, يمكن اعتماده هاهناء وكذلك ماقلئاه من ان الآية لوكانت مطلقة 
كان ذلك اغراء بالقبيح ةن هذه الآبة. 

ثم يقال لهم: قد رأينا من جملة السابقين ومن جملة المبايعين تحت 
الشجرة من وقع منهم الخطأء الاترى أن طلحة والز بير كانا من جملة السابقين ومن 
جملة المبايعين تحت الشجرة وقد نكثا بيعة اميرالمؤمنين عليه السلام وقاتلاه 
وسفكادماء شيعته: وتَغلبا على اموال المسلمين» وكذلك فعلت عائشة» وهذا 
سعدبن أبى وقاص من جملة السابقرن والمبايعين تحت الشجرة وقد تأخر عن بيعة 
اميرالمؤمنين عليه السلام» وكذلك محمدين مسلمة, وماكان ايضا من سعدين 
عبادة وطلبه الامر خطأء بلاخلاف؛ وقد استو فينا الكلام على هذه الطريقة فى 
كتابنا المعروف بالاستيفاء فى الامامة, فمن اراد الوقوف عليه فليطلبه من هناك 
انشاءالله. 


دليل آخر 
ومما يدل على إمامته عليه السلام قوله تعالى: «انما وليكم الله ورسوله 
والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوة و يوتون الزكوة وهم راكعون»'. 
وروخة الدلالة مع الآية اند قد قت انه الولق. فى" الآية مين ١‏ الاحق 
والاولى» وثبت ان المعتى بقوله: «والذين آمنوا» اميرالمؤمنين عليه السلام» واذا 
ثبت هذان الاصلان دل على امامته عليه السلام لان كل من قال: ان معنى الولى 


١ل‏ الفتح: الآية 14. ؟ المائدة: الأبة: هه. 


فيل ش المفصح في امامة اميرا لمومنين والأأئمة 
فى الآية ماذكرناه قال انها مخصوصة فيه, ومن قال: انها مخصوصة قال ان المراد 
بها الامامة. 
فان قيل: دلوا على ان الولى يستعمل فى اللغة بمعنى الاولى والاحق» ثم 
على ان المراد به فى الآية ذلك, ثم بينوا توجهها الى اميرالمؤمنين عليه السلام. 
قيل له: اما الذى يدل على ان الولى يستعمل فى اللغة بمعنى الاولى 
استعمال اهل اللغة لانهم يقولون فى السلطان المالك للأمر: فلان ولي الامر وقال 
الكبيت: 
ونعم ولى الامر بعد وليه ومنتجع التقوى ونعم المؤدب 
و يقولون: فلان ولي العهد. فى من استخلف للامر لانه اولى بمقامه من 
غيره» وروى عن النبى صلى الله عليه وآله: (ايما امرأة نكحت يغير اذث وليها 
فنكاحها باطل). وانما اراديه من يكون اولى بالعقد عليهاء و قال الله تعالى: 
(فهب لى من لدنك وليايرثنى»١‏ يعنى من يكون اولى بحوز الميراث من بنى 
العم» وقال المبرد فى كتابه المعروف بالعبارة عن صفات الله: ان اصل الولي هو 
الاولى والاحق وكذلك المولى», فجعل الثلاث عبارات بمعنى واحدء وشواهد ما 
ذكرناه كثيرة [فى كتب الأدب و] اللغة. 
فاما الذى يدل على ان المراد به فى الآية ماذكرناه هو ان الله تعالى 
[نفى] أن يكون لناولي غير الله وغير رسوله والذين آمنوا بلفطة (انما). ولوكان 
القن ينه الم لفقي | ديق "لجا في برها الجا كور روي ارالك المرالا ةق الذي عامة 
فى المؤمنين كلهم بال الله تعابى : «والمؤمنون والمؤمنات بعضهم اولياء بعض» '. 
والذى يدل على أن لفظة «انما» تفيد التخصيص ان القائل اذا قال: انما 
لى عندى درهمء فهم منه نفي مازاد عليه وجرى مجرى: ليس لك عندى 
الادرهم, وكذلك اذا قالوا: انما النحاة المدققون البصر يون» فهم نفى التدقيق عن 
غيرهم, وكذلك اذا قالوا: انما السخاء" حاتم فهم نفي السخاء عن غيره» وقد 
قال الاعشى: 
١‏ مر يم: الأية: 5. 
؟ل التوية: الآية: الاء 
ع كذا فى الاصل. 


المفصح في امامة اميرالمومنين والأئمة ضيل 


ولست بالاكثر منهم حصى وانماالعزة للكائثر 

واراد نفي العزة عمن ليس بكاثرء وقد روي عن النبى صلى الله عليه واله: 
(انما الماء من الماء)' واحتج بذلك الانصار فى نفي الماء من غير الماء وادعي 
من خالفهم نسخ الخبرء فعلم انهم فهموامنه التخصيص والا كانوا يقولون: (انما) 
لا تفيد الاختصاص بوجوب الماء من الماء. 

والذى يدل على ان الولاية فى الآية مختصة انه قال: «وليكم» فخاطب به 
جميع المؤمنين جملتهم ودخل فى ذلىف النبى وغيره ثم قال: «ورسوله» فأخرج 
النبى عليه واله السلام من جملتهم لكونهم مضافين الى ولايته فلما قال: «والذين 
آمنوا» وجب ايضا ان الذى خوطب بالآية غير الذى جعلت له الولاية» والا ادى الى 
ان يكون المضاف هو المضاف اليه وادى الى ان يكون كل واحد منهم ولى 
نفسه» وذلك محال. 

واذا ثبت ان المراد فى الآية ماذكرناه والذى يدل على ان اميرالمؤمنين 
عليه السلام هو المختص بها اشياء: 

منها ان كل من قال ان معنى الولى فى الآية معنى الاحق قال انه هو 
المخصوص به؛ ومن خالف فى اختصاص الآية فجعل الآية عامة فى المؤمنين 
وذلك قد ابطلتاه. 

ومنها ان النقل حاصل من الطائفتين المختلفتين والفرقتين المتباينتين من 
الشيعة واصحاب الحديث ان الآية خاصة فى اميرالمؤمنين عليه السلام. 

ومنها انالله تعالى وصف الذين امنوا بصفات ليست موجودة الا فيه لانه 
قال: «والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوة و يوتون الزكوة وهم راكعون» فبين ان 
المعتي بالآية هوالذى آتى الزكاة فى حال الركوع, واجمعت الامة على انه لم 
يوت احد الزكاة فى هذه الحال غير اميرالمؤمنين عليه السلام. 

وليس لاحد ان يقول ان قوله: «وهم راكعون» ليس هو حالا لايتاء الزكاة 
بل انما المراد به ان صفتهم ايتاء الزكاة لان ذلك خلاف للغةء الا ترى ان القائل 
اذا قال: لقيت فلانا وهو راكب لم يفهم منه الا لقَاؤه فى حال الركوب ولم يفهم 
منه ان من شأنه الركوب. واذا قال: رأيته وهو جالس اوجاءني وهوماش, لم يفهم 


. صحيح مسلم ليل وقيل فى شرحه: اى انما وحوب الاغتسال من نزول المنى‎ ١ 


يفيل المفصح في امامة اميرالمومنين والأئمة 
من ذلك كله الاموافقة رؤ يته فى حال الجلوس او مجيئه ماشيا واذا ثبت ذلى 
وجب ان يكون حكم الآية ايضا هذا الحكم. 

فان قيل: ما انكرتم ان يكون المراد بقوله تعالى «وهم راكعون» اي يوتون 
الزكاة متواضعين! كما قال الشاعر: 
لاتهين الكر يم' على ان تركع يوما والدهر قد رفعه 

وانما اراد به علك ان تخضع يوما. 

قيل له: الركوع هو التطأطؤ المخصوصء وانما يقال للخضوع ركوع تشبيها 
ومجازاً لان فيه ضربا من الانخفاضء. والذى يدل على ماقلناه مانص عليه اهل 
اللغة» ذكر صاحب كتاب العين فقال كل شئ ينكب لوجهه فيمس ركبته الارض 
او لايمس بعد ان يطأطئ رأسه فهو راكع وقال ابن در يد: الراكع: الذى يكبوعلى 
وحهه ومنه ال ركوع فى الصلاة» قال الشاعر: 
وأفلت حاجب فوق العوالى على شقاءت ركعفى الظراب 

اى تكبو على وجهها. واذا ثبت ان الحقيقة فى الركوع ماذكرناه لم يسغ 
حمله على المجازمن غيرضرورة. 

فان قيل: قوله: «الذين آمنوا» لفظه [عام] كيف يجوز لكم حمله على 
الواحد وهل ذلك الاترك للظاهر. 

قيل له: قد يعبر عن الواحد بلفظ الجمع اذاكان عظيم الشأن عالى الذكر, 
قال الله تعالى: «انا نحن نزلنا الذكر»' وهو واحدء وقال: «ولوشئنا لآتينا كل 
نفس هداها»؟, وقال: «انا نحن نرث الارض»)'» وقال: «رب ارجعون» ونظائر 
ذلك كثيرة. واجمع المفسرون على ان قوله «الذين قال لهم الناس ان الناس قد 
جمعوا لكم»* ان المراد بقوله «الناس» الاول [عبدالله] بن مسعود الاشجعى» 
وقال تعالى «افيضوا من حيث افاض الناس»" يعنى رسول الله صلى الله عليه واله» 
وقوله تعالى «الذين قالوا لاخوانهم وقعدوا لو اطاعونا ماقتلوا»* نزلت فى عبد الله بن 
ابى سلولء, واذاكان ذلك مستعملا على ماقلناه» وكذلى؟ قوله تعالى: «الذين 


١ل‏ الفقير. ظ. مر يم: الآية: .4١‏ بت الدرة: الارتية كا 
؟ الحجر: الآية: 2.5 ف المؤمنون: الاآية: 55. ل آل عمرات: الآية: 1148. 


و |1 > 0 الآية 1 فك ال عمران” الآية: ال بس فكذلك. ظ. 
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يقيمون الصلوة» نحمله على الواحد الذى بيناه. 

فان قيل: اليس قد روي ان هذه الآية نزلت فى عبداللهين سلام' واصحابه 
فما انكرتم ان يكون المعني ب «الذين آمنوا» هم دون [من] ذهبتم اليه. 

قلنا: اولا مانقول انا اذا دللنا على ان هذه الآية نزلت فى اميرالمؤمنين 
عليه السلام بنقل الطائفتين المختلفتين» وانما ذكرناه من اعتبار الصفة المذ كورة 
فى الآية وانها ليست حاصلة فى غيره فقد بطل ماروى من هذه الرواية. 

على ان الذى روى من خبر عبدالله بن سلام خلاف ماذهب اليه السائل 
وذلك انه روى ان عبداللهبن سلام كان بينه وبين [اليهود] محالفة فلما اسلموا 
قطعت اليهود مخالفته وتبروًا منهم فاغتم بذلك هو واصحابه فانزل الله هذه الاية 
تسلية لعبداللهبن سلام وانه قد عوضهم من محالفة اليهود ولاية الله وولاية رسوله 
وولاية الذين امنوا. 

والذى يكشف عن ذلك انه قد روى انه لمانزلت الاية خرج النبى 
صلى الله عليه وآله من البيت فقال لبعض اصحابه: هل احد اعطى السائل شيئًا؟ 
فقالوا: نعم يا رسول الله قد اعطى على بن ابى طالب السائل خاتمه وهو راكع فقال 
النبى صلى الله عليه وآله: الله اكبرء قد انزل الله فيه قرانا" ثم تلا الآية الى آخرها 
وفى ذلك بطلان ما توهمه السائل. 


دليل آخر 
ومما يدل ايضا على امامته عليه السلام ماتواترت به الاخبار من قول النبى 
صلى الله عليه واله بم غدير خم حين جع من ححة الوداع بعد ان جمع الناس 
ونصب الرجال ورقى اليها وخطب ووعظ وزجر ونعى الى الخلق نفسه ثم فررهم 
على فرض طاعته بقوله: (الست اولى بكم منكم)" فلما قالوا بلى قال عاطفا على 
ذلك فمن كنت مولاه فعلى مولاه, اللهم وال من والاه وعاد من عاداه وانصر من 
نصره واخذل من خذله)...أ 


١‏ قال فى تلخيص الشافى : فاك قيل اليس قد روى ان هذه الآية نزلت فى عبادة بن الصامت... 
فراجع . ؟بالقران. ‏ سس بانفكم. -بياض بالاصل وراجعتلخيص الشافى ؟:178. 
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[فات] ١‏ الحملة المتأخرة محتملة للمعنى الذى هو فى الجملة الاولى 
ولغيره» فينبغى ان تكون محمولة عليه دون غيره على ماجرت به عادتهم فى 
الخطاب. 

فان قيل: دلوا اولا على صحة الخبر فان مخالفيكم يقولون انه من اخبار 
الآحاد التى لاتوجب علماء ثم دلوا على ان مولى يفيد معنى اولى فى اللغة) ثم 
بينوا بعد ذلك انه لابد ان يكون ذلك مراداً بالخبر دون غيره من الاقسام. 

قيل له: الذى يدل على صحة الخبر هو انه قد تواترت به الشيعة عن النبى 
صلى الله عليه واله» وقد رواه ايضا من مخالفيهم من ان لم يز يدوا على حد التواتر 
لم ينقصوا مده لاله لاخير فى الشرببعة سما قد إنفق مخا لفونا معنا على انه متوات رنقل 
كنقله, ألا ترى ان اصحاب الحديث طرقوه من طرق كثيرة» هذا محمدين جر ير 
الطبرى قد اورده من نيف وسبعين طر يقا فى كتابه المعروف فى ذلكء, وهذا 
ابوالعباس احمدين محمدين سعيد قد رواه من مائة وخمسة طرقء وقد ذكره ابوبكر 
الجعابى ١‏ من مائة وخمسة وعشر ين طر يقاء وفى اصحاب الحديث من ذكر انه قد 
رواه اكثر من هؤلاء ايضا. 

وليس فى شئ من اخبار الشر يعة مانقل هذا النقلء فان لم يكن هذا 
متوائراً فليس هاهنا خبر متواتر. 

وايضاً فان الامة باجمعها قد سلمت هذا الخبر وان اختلفت فى تأو يله ولم 
يقدم احد منهم على ابطاله, فلولم يكن صحيحاً لما خلا من طاعن يطعن عليه؛ لان 
ذلك كان يكون اجماعا على الخطأ وذلك لايجوز عندنا ولاعند مخالفينا وان 
اختلفنا فى علة ذلك. 

وايضا فنحن اذا بينا فيما بعد ان مقتضى هذا الخبر الامامة دون غيرها ثبت 
لنا صحته لان كل من ذهب الى ان مقتضاه الامامة قطع على صحته ومن قال أنه 
خبر واحد لم يذهب فى مقتضاه الى معنى الامامة. 

واذا ثبت صحته فالذى يدل على ان المولى يفيد الاولى فى اللغة هو 
استعمال اهلهاء هذا ابوعبيدة معمر بن المثنى فسر قوله تعالى : «مأو يكم النار هى 
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موليكم» ١‏ اى هى اولى بكم واستشهد ببيت لبيد: 
فغدت كلى القرحين' يحسب انه مولى المخافة خلفها وامامها 
وقول ان عبيدة ححة ف اللغة. 
وهذا الاخطل يمدح عبدالملك بن مروات فيقول: 
فاصيحت مولاها من الناس كلهم واحرى قر يش ان تهاب وتمدحا” 
اى احق بالامر منها واصبحت سيدها. 
وروى عن النبى صلى الله عليه وآله: (ايما امرأة نكحت بغير اذن مولاها 
فنكاحها باطل). 
وانما اراد بذلك من هواحق بالعقّد عليها. 
وقد ذكرناءً عن ابى العياس المبرد انه قال: المولى الذى هو الاولى 
والاحق ومثله المولى» فجعل الثلاث عبارات بمعنى واحد. 
ومن له ادنى معرفة بالعر بية وكلام اهلها فانه لايخفى ذلك عليه على كل 


حال. 

على ان من اصحابنا من قال ان هذه اللفظة لاتستعمل فى موضع الا 
بمعنى الاولى وانما تفيد فى شْئْ مخصوص بحسب مايضاف اليه, وذكر ان ابن 
العم انما سمى مولى لانه يعقل عن بنى عمه و يحوز ميراثه و يكون بذلك اولى من 
غيره» وسمىن الحليف [الحارظ] مولى للانه اولى دصفيه من غيره لقول النن: 
عليه السلام: (الجار احق بصقبه)2» وسمى المعتق مولى لانه اولى بميراث معتقه 
و يتضمن جر يرته من غيره» وكذلك سمى المعتق مولى لانه اولى بنصرة معتقه من 
غيره» فجميع اقسام المولى لايخلومن ان يكون فيه معنى الاولى موجوداً. 

واذا ثبت بذلك ان مولى يفيد الاولى فالذي يدل على انه مراد فى الخبر 
دوك غيره من الاقسام ماقدمتاه من إتيانه بهذه الحملة بعدان قدم جملة اخرى 
محتملة لها ولغيرها فلو لم يكن المراد بذلك ماقدمناه لكان ملغزا فى الكلام 
ويحل” عليه السلام عن ذلك الاترى ان القائل اذا أقبلعلى جماعة فقال لهم: 
١‏ الحديد: الأية: .١8‏ غ- راجع الصفحة: 8 ١من‏ هذه الرسالة. 


؟- كلا المرجين. ن- صحيح البخارى هاداد وكلمه؟. 
م« تحمدا. 5- كذا فى النسخة والظاهر: يحل. 
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ألستم تعرفون عبدى فلاناً فقررهم على معرفة عبد له من جملة عبيده فلما قالوا بلى 
قال لهم: فاعلموا ان عبدى حرء فلايجوز ان ير يد بقوله (فاعلموا ان عبدى حر) 
الا العبد الذى قدم تقر يرهم على معرفته والا ادّى ذلىف لى الالغاز الذى قد بيناه. 

واذا ثبت ان معنى قوله صلى الله عليه وآله (من كنت مولا6 اى من كنت 
اولى به وكان اولى بنا عليه السلام من حيث كان مفترض الطاعة علينا وجب علينا 
امتثال أمره ونهيه ومن' جعل هذه المنزلة لاميرالمؤمنين عليه السلام دل على انه 
امام لان فرض الطاعة- بلاخلاف- لايجب الا لنبى او إمامء واذا علمنا انه لم 
يكن نبيا ثبت انه امام. 

فان قيل: ظاهر قوله (من ل يقتضى ان يكون المنزلة ثابتة فى 
الحال وذلك لايليق بالامامة التى ثبتت [بعد] الوفاة. 

قيل له: لاصحابنا عن هذا حوابات: 

احدهما ان فرض الطاعة الذى اقتضاه الخبر قد كان حاصلا لامي رالمؤمنين 
عليه السلام فى الحال وانما لم يأمر مع وجوده كالمانع له من الامر والنهى فاذا زال 
المنع جاز له الامر والنهى بمقتضى الخبرء و يجرى مجرى من يوصى الى غيره او 
من يستخلف غيره فى ان استحقاق الوصية يغبت للوصى فى الحال واستحقاق ولاية 
العهد يثبت لولى العهد فى الحال [و] لم يجز لهما الامر والنهى الا بعد موت 
الحوضى والممتكلت: 

والحواب الآخر قوله: (من كنت مولاه الخبر) [يعم] فى الحال وفيما بعده 

من الاوقات [كما كانت] هذه المنزلة له عليهالسلام فاذا علمنا انه لم يكن معه 

امام فى الحال ثبت انه امام بعده بلافصل. 

ولنسن" 8 ان يقولوا اذا جازلكم ان تخصصوا بعض الاوقات مع ان الظاهر 
يقتضيه" جازلنا ال الا كو لسع حي 
بالاجماع, لان احداً لايشبت لأميرا لوكين ) الامامة بعد عثمان بهذا الخبرء وانما 
يغبت امامته من عدا الشيعة بعد عثمان بالاختيار وذلك يبطل السؤال. 

ولك ان تستدل على ان معنى الخبر, الأولى وان لم تراع المقدمة بان 


١‏ ومتى. ظ. ؟ - لايقتضيه. ظ, 
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تقول اذا ثبت ان هذه اللفظة تستعمل فى معنى الاولى وغيره من الاقسام [ى] ابطلنا 
كل قسم سوى ذلك ثبت انه مراد والا ادى الى ان يكون الكلام لغواً. 

والذى يدل على فساد الاقسام' ما... الاول انه لايجوز ان ير يد النبى 
عليه وآله السلام من جملة الاقسام... 
لأن أحد القسمين محال فيه و... 2 أميرالمؤمنين لأنه لم يكن معتقا... 

وما يدعى عند هذا الكلام ان المراد بالخبر كان الرد على اسامة بن ز يد 
باطل» لانه كان من المعلوم ان له منزلة الولاء فانه ثابت لبنى عمه كما هوثابت له 
فى الجاهلية والاسلام» ولم يكن اسامة بحيث ينكر ذلكىء ولو كان أنكر لما جاز 
للنبى عليه السلام أن يقوم ذلك المقام فى مثل ذلك الوقت و يجمع ذلك الجمع 
بل كان يكفى أن يقول لاسامة: ان عليا مولى من أنا مولاه ولايحتاج الى اكثر 
من ذلك. 

ولايجوز أن يكون المراد به الحليف لانه عليه السلام لم يكن حليفا لأحد 
ولاك الحليف هوالذى ينضم الى قبيلة و يتوالى اليهم ليدفعوا عنه. 

ولايجوز أن يكون المراد به ابن العم لان ذلك عبث لافائدة فيه لانه كان 
معلوماً لأصحابه ان أميرالمؤمنين عليه السلام ابن عمه. 

ولايجوز ان يكون.المراد به... مولى لان ذلك محال. 

ولايجوز أن يكون المراد به تولى النصرة لان ذلك ايضا معلوم من... 
ولقوله تعالى : «والمؤمنون والمؤمنات بعضهم اولياء بعض» ١"‏ فلا فائدة فى ذكره فى 
مثل ذلك المقام. 

واذا ثبت فساد جميع الاقسام حسب ماقدمناه لم يبق بعد ذلى الا 
ماقدمناه من ان المراد به (الاولى). 

فان قيل: ما [أنكرتم أن] يكون أراد عليه السلام بالخبر الموالاة له على 
الظاهر و... يجوز ان يقوم لاجلها ذلك المقام؟! قيل... من اقسام المولى التولى 


]ا نسخة الاصل من هنا الى آخرها ناقصة كماترى. ولتصحيحها وتكميلها راجع تلخيص الشافى 
والاقتصاد ص ٠‏ طقم. 
بس العوبة: الأية: الا. 
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على الظاهر والباطن ولايعرف... ولايجوز ان يحمل كلام النبى عليه السلام على 
معنى لا... لانه لوجاز ذلك لجاز لغيرهم ان يحمله على غير ذلك. .. بالخبر اصلا 
وذلك فاسد بالا تفاق» وليس لهم ان يقولوا. .. 

حيث اللغة التولى على الظاهر ونعلم انه اراد... لانه جعل ولايته كولاية 
نفسه. ولما كان ولايته... على ان مراده بالخبر ذلك لان هذا... اذا... عن 
الظاهر... 
لك فاما اذا امكن حمل الخبر على معنى يليق به و يفيده... أن يسند 
الى امر آخر فحمله عليه اولى. 

ومما يدل ايضا [على ان المراد بالمولى فى] الخبر هو الامامة وفرض 
الطاعة ماثبت من جماعة من الصحابة [العالمين] بالخطاب انهم فهموا منه ذلكىء 
ونظموا فى ذلك الاشعار [وحملوا الكلام على هذا المعنى] ولم ينكر ذلك عليهم 
احد منهم وقد انشد [حسانبن ثابت فى مدحه) عليه السلام الأبيات المعروفة التى 
[ يقول فيها: 

يناديهم يوم الغدير نبيهم' [بخم واسمع بالرسول منادياً...]". 


-١‏ هناتمت نسخة الاصل. 
» ومن تلك الابيات: فقّال له قم يا على فاننى شوك من يعد اناما وهادياء». 


٠‏ بسي الله الرّحمن الرّحيم 


الحمدلله ولى الحمد و مستحقه؛ و صلى الله على خير خلقه محمد و آله 
الطاهر ين من عترته والمنتجبين من نجله و ارومته الائمة الهداة وسلم تسليما 
كتير 

اما بعد فانى مجيب الى مارسمه سيدنا الرئيس اطال اللّه بقاءهمن املاء 
مختصر يشتمل على شرح الاحدى والخمسين ركعة من الصلاة» فى اليوم والليلة» 
والفرق بين الفرض منها والنفل» و شرح اركانها و بيان سننها و نوافلهاء وذ كرمالابد 
فى كل موضع من الاتيان به ولايجزى: الاقتصار على اقل منه, و ان اذ كرمن قراءة 
السور المختارة والادعية المختارة فى القنوت والاوتار والجمل المرغب فى ذكرها 
بالغداة والعشى, و ان اقصد فى ذلك الاقتصار واتجنب فى جميعها الاطالة 
والاسهاب, و نجيب الى عمل ذلك حسب مارسمه؛ و أُوْم نحو ماقصده, و من الله 
استمد المعونة و التوفيق فه وحسبى و نعم الوكيل. 


فصل 
فى بيان افعال الصلاة وشروطها 


للصلا 58 شروط تتقدمها وافعال تقارنهاء فمقدماتها خمسة اشياء: 
الطهارة و معرفة الوقت و القبلة وما يجوز الصلاة فيه من اللباس والمكان» و 


١47‏ عمل يوم وليلة 
الأذان والاقايةافالذة اذا سيدوة متها والار بعة 'اليافية قوط فو فيحة الساؤة وان 


فصل 
فى بيان الطهارة 

الطهارة على ضر بين: وضوء وغسل» فالموجب للوضوء عشرة اشياء: البول 
والغائط و الر يح و النوم الغالب على الحاستين و هما السمع والبصر وكل ما يزيل 
العقل من سكر و جنون و اغماء و غير ذلك والجنابة و هى تكون بسببين انزال 
الماء الدافق والايلاج فى الفرج حتى تغيب الحشفة و الحيض و الاستحاضة 
والنفاس و مس الاموات من الناس بعد بردهم بالموت قبل تطهيرهم بالغسل. 

و فرض الوضوء غسل الوجه من قصاص شعر الرأس الى محادر شعر الذقن 
طولا و ما دارت عليه الابهام والوسطى عرضامرة و احدة وغسل اليدين من المرفق 
الى رؤوس الاصابع مرة واحدة» والمسح بمابقى فى يده من النداوة من مقدم رأسه 
ثلاث اصابع مضمومة والمسح على الرجلين بباقى النداوة من رؤوس الاصابع الى 
الكعبين و هما موضع معقد الشراىك من وسط القدم فان ارادالتفل تمضمض و 
استنشق ثلا ثافان استا كك )١(‏ اولا كان افضل وغسل الوجه واليدين مرة اخرى ولا 
تكرار فى مسح الرأس والرجلين» و يستحب ان يقول عند غسل الوجه: 

(اللهم بيض وجهى يوم تسود الوجوه ولا تسود وجهى يوم تبيض الوجوه) و 
اذا غسل يمينه قال: (اللهم اعطنى كتابى بيمينى والخلد بالجنان بيسارى و 
حاسبنى حسابايسيرا) و اذا غسل اليسار قال: (اللهم لاتعطنى كتابى بشمالى ولا 
من وراء ظهرى ولاتجعلها مغلولة الى عنقى) و اذا مسح رأسه قال: (اللهم غشنى 
رحمتك و بركاتك) واذا مسح قدميه قال: (اللهم ثبت قدمى على الصراط يوم. 
تزل فيه الاقدام). 

والنية واجبة فى الطهارتين وهى ان تقصد بها رفع الحدثه والترتيب 
واجب فى الوضوء, و كذا الموالات. 


-)١(‏ فى الاصل: امسك. 


عمل يوم وليلة نينا 


واما الغسل فانه يجب ان يغسل جميع جسده ولايترك منه عضوا الا يصل 
الماء اليه و يبدء بغسل رأسه ثم جانبه الايمن ثم جانبه الايسر فهذا حكم الطهارة 
بالماء. 

فان عدم الماء اولم يتمكن من استعماله تيمم من الارض الطاهرة و يضرب 
بيديه الارض ثم ينفضهما و يمسح بهما من قصاص شعر رأسه الى طرف انفه و 
يمسح بباطن يسراه ظهر كفه اليمنى من الزند الى رؤوس الاصابع و ببطن كفه 
اليمنى ظهر كفه اليسرى من الزند الى رؤوس الاصابع فان كان عليه غسل ثنى 
الضر بة ولاينقضهما (كذا) احداهما للوجه والاخرى لليدين على ما بيناه. 


07 
فى ذكر المواقيت 

لكل صلاة من الصلوات الخمس و قتان أول و آخخر فاول وقت الظهر عند 
الزوال و آخره اذا زاد الفئ اربع اسباع الشخص و اول وقت العصر اذا فرغ من 
فريضة الظهر و آخره اذا بقى من النهار مقدارما يصلى اربعاً و اول وقت المغرب 
(سقط من هناشيئ .كما هوالظاهر) اذا غاب الشفق و هوالحمرة واول وقت العشاء 
الاخرة غيبوبة الشفق و آخره ثلث الليل و اول وقت الغداة طلوع الفجر الثانى و 
آخره طلوع الشهسن: 

ولاينبغى ان يصلى آخر الوقت الاعند الضرورة لان الوقت الاول افضل مع 
الاختيار ولا تجوز الصلاة قبل دخول الوقت و بعد خروج وقتها تكون قضاء وفى 
الوقت تكون اداء. 

والاوقات المكروهة لابتداء النوافل خمس: عند طلوع الشمس و 
عندغرو بها و عند وقوعها فى وسط السماء الى أن تزول الا فى يوم الجمعة و بعد 
فريضة الغداة الى انبساط الشمس و بعدالعصرالى غروب الشمس. 


ل عمل يوم وليلة 


فصل 
فى ذكر القبلة 
القبلة هى الكعبة فمن(١)‏ كان مشاهداً لها او كان فى المسجد الحرام 
فان كان خارجا من المسجد ففرضه التوجه الى المسجد فى الحرم فان خرج 
من الحرم ففرضه التوجه الى الحرم فان كان بحيث لايهتدى الى القبلة ولا الى 
امارة يستدل بها صلى الى أربع جهات أربع مرات فان لم يتمكن صلى الى أى 


جهة شاء. 


فيما تجوزالصلوة فيه من المكان واللباس 

الارض كلها مسجد تجوز الصلاة فيها اذا كانت ملكا اومياحا و كانت 
خالية من نحاسةء فاما المغصوب فلا تجوز الصلاة فيه. 

(و) من اللباس كل ما كان من نبات الارض مثل القطن والكتان والصلاة 
فيه جائزة اذا كان ملكاً أومباحاً و كان خالياً من النجاسة و كذلك كل ما كان من 
جلدو وبروشعر مايؤكل لحمه تجوز الصلاة فيه الاجلود الميت فانها وان دبغت فلا 
تجوز الصلاة فيها و مالايؤ كل لحمه لايصلى فيهء الارنب والثعلب و أشباهها 
(كذا). 

ولايجوزالسجود الاعلى الارض أو ما انبتته الارض ممالايؤكل و لايلبس 
على مجرى العادة. 


فصل 
فى ذكر الاذان والاقامة 
هما مسنونان فى جميع الفرائض الخمس لاغير» و عدد فصولهما خمسة و 


(1)- كذا فى الاصل والظاهر: لمن. 


عمل يوم وليلة ١‏ 

ثلاثون فصلا الاذان ثمانية عشر فصلاء والاقامة سبعة عشر فصلا. 

فالاول الاذان التكبير اربع مرات والاقرار بالتوحيد مرتان, والاقرار بالنبى 
صلى الله عليه و آله مرتان وحى على الصلاة مرتان وحى على الفلاح مرتان وحى 
على خيرالعمل مرتات. والتكبيرمرتان والتهليل مرتان. 

والاقامة مثل ذلك الا انه يسقط التكبير من اولها مرتين و يجعل بدلهاقد 
قامت الصلاة مرتين بعد حى على خيرالعمل و يسقط التهليل هرّة . 

و ان ترك الاذان والاقامة فى جميع الصلوات كانت صلاته ما ضية 
لايحب عليه اعادتها. 


ف 
فى ذكر اعداد الصلوات 

الصلوات المفروضة فى الحضر و من كان حكمه حكم الحاضر سبع عشرة 
ركعة فى اليوم والليلة» وفى السفرأحدى عشر ركعة الظهر والعصر والعشاء الاخرة 
أر بع ركعات بتشهدين و تسليمة واحدة فى الحضر و ركعتان فى السفروالمغرب 
ثلاث ركعات فى الحالين والغداة ركعتان فى الحالين. 

والنوافل فى الحضر أر بع و ثلا ثون ركعة و فى السفرسبعة عشر ركعة فنوافل 
الحضر ثمان ركعة (كذا) بعد الزوال قبل فر يضة الظهر كل ركعتين بتشهد وتسليمة 
و ثمان ركعات بعدالفر يضة مثل ذلك و أربع ركعات بتشهدين و تسليمتين بعد 
فريضة المغرب و ركعتان بعد العشاء الاخرة من جلوس تعدان بركعة واحدى عشر 
ركعة صلاة الليل كل ركعتين بتشهد و تسليم والوتر ركعة مفردة بتشهد وتسليم» و 
ركعتان نافلة(١1)‏ الفجر بتشهد و تسليم.. 

وتسقط نوافل النهارفى السفرو كذلك ركعتان من جلوس بعد العشاء 
الاخرة والباقى على ما ذكرناه فى الحضر. 

والمفروضة لابد من الا تيان بها فان فاتت لتقصيرا وعائق فلابد من قضائها 


-)١(‏ فى الاصل: نواقل. 


١‏ عمل يوم وليلة 


والنوافل ان وقع فيها تقصير او ترك لم يوخذ بها غير انه يفوبه ثواب فعلها فان امكنه 
قضائها متى فاتت قضاها فانه أفضل. 


فصل 
فى كيفية افعال الصلاة المقارنة لها 

اول مايجب على المصلى ان ينوى الصلاة التى يصليها بقلبه ثم يكبر 
تكبيرة الاحرام فيقول (اللهاكبر) لايجزى غيره من الالفاظ» فالمفروض مرة واحدة 
والمسنون سبع مرات بينهن ثلاث ادعية. 

والتوجه مستحب غير واجب فان اتى به فالافضل ان يكبر تكبيرة الاحرام 
ثم يتوجه فان قدم التوجه ثم كبر تكبيرة الاحرام وقرأ بعدها كان جائزا. 

ثم القراءة وهى شرط فى صحة الصلاة»وتتعين القراءة فى الحمد وحدها 
فانها لابدمن قراءتها ولايقوم مقامها غيرها فى جميع الصلوات فرائضها و سننهاء و 
بعدها أن كان مصليا فرضاً فلا بدان يقرأ معها سورة اخرى لااقل منها ولا كثر 
فى الاوليين من كل صلاة» وفى الاخر يين مخير بين قراءةٍ الحمدوحدهاوبين عشر 
تسبيحات و يقول سبحان الله و الحمدلله ولااله الاالله و الله اكبر فى الثالثة وليس 
يتعين سورة من القرآن بل يقرأ ماشاء غيرانه روى ان افضل مايقرأفى الفرائض 
الحمد وانا انزلناه فى ليلة القدر وقل يا ايها الكافرون وفى الثانية الحمد وقل هوالله 
احد. 

هذا مع الاقتصارفان اراد الفضل قرأفى الصبح السورة المتوسطة 
من المفصل كهل اتى على الانسان حين من الدهرء وعم يتسائلون و اشباه ذلك» 
وفى العشاء الاخرة مثل سبح اسم ريك الاعلى وفى المغرب الحمد واناانزلناه و 
مااشبههاء وفى صلاة النهار مثل ذلك؛ و خص غداة يوم الخميس والاثنين بقراءة 
هل اتى على الانسانو ليلة الجمعة فى المغرب سورة الجمعة وفى الثانية قل هوالله 
احدء وفى العشاءٍ الاخرة سورة الجمعة و فى الثانية سورة الاعلى وفى غداة الجمعة 
الجمعة وقل هوالله احدء وفى صلاة الظهر يوم الجمعة وفى صلاة العصر الجمعة 
والمنافقوك وفى باقى الصلوات يختار من السور. 


عمل يوم وليلة 4 ١‏ 


ولا يقر أفى الفرائض سورة ( كذا) العزائم وهى اربع سورء الم تنز يل 
السجدة وحم السجدة, والنجمء واقرأ باسم ريكء ولايقرأ ايضا سورة طو يلة يفوت 
بقراءيها الوقت كالبقرة واشباهها. 

فاما القراءه فى النوافل فافضل مايقتصر عليه الحمد و قل هوالله احد وان 
اقتصر على الحمد اجزأه» وان قرأ سورة اطول من الاخلاص جاز 

ويستحب ان بقرأ فى صلاة الليل السور الطوال كالانعام والكهف و ما 
اشبههما ان امكنه فان لم يتمكن اقتصر على الاخلاص فان ضاق الوقت اقتصر على 
الحمد, وقد خص الركعتان الاوليان من صلاة الليل بثلاثين مرة (قل هوالله احد) و 
ركعتا الشفع بالمعوذتين و ركعة الور بسورة الاخلاص والمعوذتين [و]ان قرأبغيرها 
كان جائرا. 

والركوع منه فى كل ركعة فلا بدان يطاطئ حتى تمس يده عينى ركبتيه» 
لايجوز مع الاختيار غيره والذكر فى الركوع لابد منه واقل مايجزى ان تقول (سبحان 
ربى العظيم و بحمده) مرة والفضل فى ثلاث اوخمس اوسبع» و ترك الذكر فيه 
عامدا يفسدالصلاة» ثم يرفع الرأس و يطمئن و لابد من ذلك. 

ثم يسجد على سبعة اعضاء فر يضة: الجبهة واليدين وعينى الركبتين(1١)‏ و 
طرف اصابع الرجلين لايترك شيئًا من ذلك مع الاختيار» والارغام بالانف سنة 
مؤكدة, و الذكر فى السجود لابد منه ايضاً و اقل مايقتصران يقول: (سبحان ربى 
الاعلى و نحمده) مرة واحدة» وثلاث افضل» و افضل منه خمس أو سبع» و ترك 
الذكر فيه عامداً يبطل الصلاة. 

ثم يرفع رأسه و يتمكن, لابد من ذلكء, ثم يعود الى السجود ثانيا و يسجد 
كم سجد اولاوقد بيناه» ثم يرفع رَأمئة فان جلس ثم قام كان افضل» فان قام من 
السجود اجزأه و يصلى ركعة ثانية بالصفة التى ذكرناها. 

و يستحب له اذافرغ من القراءةفى الركعة الثانية واراد الركوع ان يقنت قبل 
الركوع فى جميع الصلوات فرائضها و نوافلها وآ كدهافى الفرائض و ١‏ كدالفرائض 
فى صلاة الغداة والمغرب فانتر كه ساهياقضاه بعدال ركوع, فانت ركه متعمداً لم تبطل 
صلا ته غير ان يفوته ثواب فعله و اقل مايجزى من القنوت ان يقول ثلاث تسبيحات 


-)١(‏ فى الاصل: ركبتين. 


نا عمل يوم وليلة 


وافضله كلمات الفرج وهى : لاله الاالله الحليم الكر يم لااله الاالله العلى العظيم 
سبحا الله رب السماوات السبع و ربالارضين السبع و مافيهن ومابينهن و 
ماتحتهن و رب العرش العظيم وصلى الله على محمد واله الطاهر ين و ان اقتصر 
على قوله (رب اغفروارحم و تجاوز عماتعلم انك انت الاعزالاكرم) او غيره من 
الفاظ الدعاء كان جائزا. 

فاذا جلس للتشهد فيستحب ان يجلس متو ركا ولايقعد على رجليه. 

واقل مايجز يه من التشهد ان يقول اربعة الفاظ: الشهادتان والصلاة على 
النبى محمد والصلاة على آله وصفته ان يقول (اشهدان لااله الاالله وحدهلاشر يك 
له واشهدأن محمداً عبده و رسوله اللهم صل على محمد و آل محمد) و مازاد على 
ذلك من الالفاظ فمستحب لايخل تركه بالصلاة و هذا القدر من التشهد كاف فى 
جميع الصلوات فرائضها و نوافلها فى التشهد الاول و الثانى وان زاد فى التشهد 
الثانى الفاظ التحيات كان افضل. 

ثم يسلم ان كانت الصلاة ثنائية مثل الغداة تسليمة واحدة يومئْ بها الى 
يمينه و ان كانت ثلاثية مثل المغرب اضاف اليها ركعة و هو مخير فى القراءة 
اوالتسبيح على مابيناه من التخيير بين القراءة والتسبيح. 

فاذا سلم عقب عقيب الفراتض يما يسنح له من الادعية و رغب فى تسبيح 
الزهراء عليها السلام و ان لايخل بذلك فى اعقاب الصلوات وهى اربع و ثلاثون 
تكبيرة و ثلاث وثلاثون تحميدة وثلاث وثلا ثون تسبيحة ثم يصلى بعد ذلك على 
النبى و آله وعلى الائمة واحدا واحدا و يقول اللهم انى اسألك من كل خيراحاط 
به علمك واعوذبك من كل شراحاط بهعلمك واسألك عافيتك فى امورى كلها 
واعوذيك من خزى الدنيا وعذاب الاخرة. 

و يستحب ان يقول عقيب التسليم (لااله الااللّه الها واحداً و نحن له 
مسلمون لاله الاالله ولا نعبد الااياه مخلصين له الدين ولو كره المشركونء لااله 
الاالله وحده وحده وحده انجز وعده و نصر عبده واعز جنده وغلب الاحزاب وحده. 
قله الملك وله الحمد يحيى و يميت وهوحى لايموت بيده الخير وهوعلى كل شئ 
قدير). 

ثم يسبح تسبيح الزهراء عليها السلام على ما بيناه و يدعو بالدعاء 


عمل يوم وليلة 144 
الذى ذكرناه» و ان اضاف الى ذلك ثلاثين مرة (سبحان الله و الحمدلله و لااله 
الاالله و الله اكبر) كان له فضل كبير ثم يقول (اللهم اهدنى لما اختلف فيه 
من الحق باذنك انك تهدى من تشاء الى صراط مستقيم) و يستحب ان يقول عقيب 
صلاة الظهر: اللهم انى اسالك موجبات رحمتك وعزائم مغفرتك والغنيمة من كل 
بروالسلامة من كل اثم والفوز بالجنة والنجاة من النار, اللهم لاتدع لى ذنبا الا غفرته 
ولاهما الافرحته «لاسقما الاشفيته ولاعيبا الاسترته ولار زقاالا بسطته ولاخوفا الا 
أمنته ولاسوءاًالا وقيته ولا حاجة هى لك رضى ولى فيها صلاح الاقضيتها يا ارحم 
الراحمين أمين رب العالمين. 

وان كان عقيب صلاة العصر قال بعدالتعقيت الذى ذكرناه (اللهم صل 
على محمد و آل محمد الاوصياء المرضيين بافضل صلواتك و بارك عليهم بافضل 
بركات ك(١)‏ والسلام عليه وعليهم و رحمة الله وبركاته) ويدعوبما يحب. 

وان كان عقيب صلاة المغرب فانه يستحب الاقتصار على تسبيح الزهراء 
فاذا صلى الاربع ركعات نوافلها عقب بعدها بما اراد وزاد فى الدعاء ما اختاره و 
يستحب أن يقول عقيب المغرب (بسم الله الذى لااله الاهو عالم الغيب والشهادة 
الرحمان الرحيم, اللهم انى اعوذ يبك من الهم والحزن والسقم والعدم والصغار 
والذل والفواحش ماظهر منها وما بطن) و يقول عقيب العشاء الاخرة: اللهم بحق 
محمد و آل محمد لاتؤمنا مكرك ولا تنسنا ذكرك ولا تكشف عنا سترك 
ولاتحرّمنا فضلك ولاتحلل علينا غضبك ولاتباعدنا من جوارك ولا تنقصنا من 
رحمتك ولا تنزع عناي ركتك ولا تمنعنا عافيتكك و اصلح لناما اعطيتنا و زدنا من 
فضلك المبارك الطيب الحسن الجميل ولاتغير ما بنا من نعمتك ولا تؤْ يسنا من 
روحك ولاتهّنا بعد كرامتك ولاتضلنا بعداذهديتنا وهب لنامن لدنك رحمة 
انك انت الوهاب, اللهم آتنا فى الدنيا حسنة و فى الآخرة حسنة و قناعذاب النار. 

وان كانت صلاة الغداة قال بعد التعقيب بما مضى (اللهم انك تنزل فى 
الليل والنهار ماشئُتء فانزل على وعلى اخوانى و اهلى و اهل حزانتى من رحمتك 
و رضوانك و مغفرتك و رزقك الواسع على ما تجعله قوة لدينى و دنياى ياارحم 


()- فى الاصل: من بركاتك بافضل بركاتك. 


١‏ 1 عمل يوم وليلة 


الراحمين اللهم افتح لى ولاهل بيتى بابا من رحمتكك ورزقا من عندكء اللهم 
لاتحصر على رزقى ولا تجعلنى محارفا و اجعلنى ممن يخاف مقامك ويخاف 
وعيدك و يرجو لقائك واجعلنى اتوب اليك توبة نصوحا وارزقنى عملاً متقبلاً 
وعملاً نجيا وسعيا مشكوراً و تجارة لن تبور). 

فاذا فرغ من التعقيب سجد سجدة الشكرو يكون فيها ملقيا على جبهته 
بالارض يمول فيها ثلاث مرات (شكراً لله) وان قال ذلك مائة مرة كان افضل. 

و اما صلاة الليل فوقتها بعد انتصاف الليل وكل ماكان أقرب الى الفجر 
كان أفضلء» والقراءة فيها ما تختاره وقد قدمنا القول فى ذلك. 

فاما الوتر فانه يستحب ان يطول الدعاء فيها ان امكنه فان لم يمكنه دعابما 
تمكن منه والادعية فى ذلك غير محصورة و أفضل ماروى فى ذلك ان يقول (يا 
الله ليس يرد غضبك الا حلمك ولاينجى من نقمتك الارحمتك ولاينجى منكف 
الاالتضرع اليك فهب (لى)ياالهى من لدنك رحمة تغنينى بها عن رحمة من 
سواك بالقدرة التى تحيى بها ميت العباد و بها تنشر جميع من فى البلاد 
ولاتهلكنى غماً حتى تغفر(١)‏ لى و ترحمنى و تعرفنى الاستجابة فى دعائى و 
اذقنى طعم العافية الى منتهى اجلى الهى ان وضعتنى فمن ذاالذى يرفعنى وان 
رفعتنى فمن داالذى يضعنى و ان اهلكتنى فمن ذاالذى يحول بينى وبينك 
او يعترض عليك فى امرى؛ وقد علمت يا الهى ان ليس فى حكمى ظلم و لافى 
نقمتك عجلة انما يعجل من يخاف الفوت و انما يحتاج الى الظلم الضعيف وقد 
تعاليت يا الهى عن ذلك علوا كبيراً فلا تجعلنى للبلاء غرضا و لالنقمتك نصبا و 
مهلنى(ونفسنى)واقلنى عشرتى ولاتتبعنى ببلاء على اثر بلاء 
فقدترى يارب ضعفى و قلة حيلتى» استجير بك الليلة فاجرنى و استعيذيك 
من النار فاعذنى واسألك الجنة فلا تحرمنى). 

و مهما زاد فى الدعاء كان افضل» و يستغفرالله سبعين مرة يقول 
(استغفر الله و اتوب اليه) ثم يركع فاذا رفع رأسه قال (الهى هذا مقام من حسناته 
نعمة منك وسيآته بعمله و ذنبه عظيم و شكره قليل و ليس لذلك الاعفوك و 


-)١(‏ فى اصل: تغفره. 


عمل يوم وليلة لحمل 
رحمتك فانك قلت فى محكم كتابك المنزل على نبيك المرسل: كانوا قليلاً 
من الليل مايهجعون و بالاسحارهم يستغفرون طال هجوعى وقل قيامى و هذا السحر 
وانا استغفرك لذنوبى استغفار من لايملك لنفسه ضرا ولانفعاً ولاموتا ولاحياة 
ولانشوراً) 

ويخر ساجدا فاذا سلم قام فصلى ركعتى الفجر فاذا صلاهما سبح بعد هما 
تسبيح الزهراء عليه السلام ثم اضطجع على يمينه وقال: استمسك بعروة الله الوثقى 
التى لاانفصام لها و اعتصمت بحبل الله المتين و اعوذ بالله من شرفسقة العرب 
والعجم و اعوذ بالله من شرفسقة الجن والانس» آمنت باللّه توكلت على الله والجأت 
ظهرى الى الله و فوضت امرى الى الله ومن يتوكل على الله فهو حسبه ان الله بالغ 
امره قد جعل الله لكل شئْ قدراً حسبى اللّه و نعم الوكيل اللهم من اصبحت حاجته 
الى مخلوق فان حاجتى و رغبتى اليك الحمد لرب الصباح الحمد لفال قالاصباح 
ثلاثاثم يقرأ من آخر آل عمران (ان فى خلق السموات والارض- الى قوله انىك 
لاتخلف الميعاد) فان لم يتمكن من الاضطجاع جاز بدلامن(١)‏ السجود اوقال 
ذلك ماشيا اوقائما اوقاعدا. 

ويستحب ان يقول الانسان فى كل غدوة وعشية (اللهم انه لم يمس احد 
من خلقك ولااصبح وانت اليه احسن صنيعا ولاله ادوم كرامة ولاعليه ابين فضلا 
ولابه اشد حياطة ولا عليه اشد تعطفامتكف على وان كان جميع المخلوقين يعددون 
من ذلك مثل تعديدى فاشهد يا كافى الشهادة فانى اشهدك بنية صدق بان لك 
الفضل و الطوك فى انعامك على مع قلة شكرى لك فيها صلّ على محمد و آل 
محمد و طوقنى امانا من حلول السخط لقلة الشكر و اوجب لى زيادة من اتمام 
النعمة بسعة المغفرة امطرنى خيرك فصل على محمد و آل محمد الاتقياء ولا 
تقايسنى بسوء سر يرتى و امتحن لرضاك واجعل مااتقرب به اليك فى دينك 
خالصا ولاتجعله للزوم شبهة او فخراورياء ياكريم). 

ويستحب ان يقول الانسان فى كل غداة وعشية عشر مرات (لااله الاالله 
وحده لاشر يك له له الملك وله الحمد يحيى و يميت وهوحى لايموت بيده الخير 


-)١(‏ كذا فى الاصل و الظاهر «منه». 


"ها عمليوم وليلة 
وهوعلى كل شىء قدير). ١ ١‏ 

ويقول ايضا عشرمرات (ماشاء الله لاقوة الابالله). 

قد اتيت بجمل من القول فيما رامه وتحر يت الاختصار حسب هاآثره ولم 
اطول القول فيه فيمله وارجو ان يكون موافقا لارادته ملائما لغرضه فان اراد بسطافلى 
مختصر فى الجمل والعقود فى العيادات ازيد من هذا وان اراد بسطاففى كتاب 
(الفروع) مالامز يد عليه ان شاء الله. 

و اسأل اللهانيجعل ذلك خالصاً لوجهه (وان) ينفعنا و اياه فى العمل 
بمتضمنه(١)‏ واجدين بذلك القربةان شاءالله تعالى و به الثقة و به نستعي: 
وصلى الله على سيدنا محمد و آله اجمعين. 

فرغ من نسخه لنفسه العبدالمذنب الجانى محمدبن رجبعلى الطهرانى (1) 
غروب يوم السبت التاسع من ذى القعدة من سئة سيت وثلا ثين وثلا ثمأة بعداللالف 
فى الغرى على ساكنه السلام. 


-)١(‏ فى الاصل: لمتضمنه. 

(؟)- هو العلامة المحدث الشيخ ميرزا محمد العسكرى الطهرانى نز يل سامراء المتوفى بها فى عام 
٠/١‏ و كان رحمه الله شيخ اجازة المشايخ المتأخر ين وله عدة مؤلفات منها مستدرك على كتاب 
بحارالانوار وكانت له مكتبة فيها من نفائس المخطوطات. 


1 0ق إطا< 
ذالع_ياداث 


لش لظائن* لاما من ذا بيجم دن لسن :نع لاإفلته 


هه“ -.5:) 


ممتحه رعأئعلبه نْب ارؤامه 


الادناذضن واعظ نادواك ايا 


يسم الله الرّحمنٍ الرُحيم 


الحمذلله حقّ حمده والصّلاة عَلى خير خلقه محمّد وأله الظاهر ين(١).‏ 

أَمّا تعد آنا مُجيب إلى ماسأل (7) الشّيخ الفاضل أدامَ اللّه(م) بقائه(؛) 
مِن إملاء مُختصر يَشْتمل على ذكر كُنّبٍ العبادات وذكر عُقَود ابوابها وحضر ججُملها 
وبيان أفعالها وانْهّسامها إلى الأفعال والتروك ومايتنوع ف الكونن والثداف 
وَالآداب واضبطها بالعدّد ليسهّل(0) عَلى 0 ير ند حفظها ولاتصعب تناولها و يفزع 
اليد" لشاف عدت د ره بوالظا لني تك ند بره فإن الْكُتّبٍ المُصئّفة فى هذا المَعنى 
تصوظة وخاصَّةٌ ماذ كرناه فى كتاب التّهايهة نه لامستزاد على ماتضمّنه وله 
مُستدرك على ما اشتمل عليه إلآ مسائل التفر يع التى شر عنافى كتاب [آخر فيها 
س كى] إذا سهّل الله تعالى إتمامه و انضافٌ إلى كتاب التَّهايَة كان غايه 
فيمايراد. 

وَليس يَنُحصر مثل هذه( ) الكتب للمبتدين ولا لِلمُنتهين» انما يَف 
الأنس بها لمن أدام (/) التّظر فيها وَردَّدفِكْره وخاطرةٌ فى تأملها. 

وعملٌ محتصر يشتّمل على عُقود الأبواب يَحفَظها كل أحد(م) تكثر 
١‏ (ك وس): وآله الطيبين الاخيار وسلم كثيراً. 
؟- (ى): سأله. # (س): اطالالله. 
؛- (س وص): بقاه. ‏ (8) (س): لتسهل. 
5 (ص): هذا الكتب للمبتدثين ولا للمنهيين! 


ب (كى): دام. ١‏ م (ص)واحد. 


المَنفّعةٌ به ويُرجى جَر يل التواب بعمّله وأنَا مُجيب إلى ما سأله مُستيداً مِنَّ الله 
تعالى المَعونة والتوفيق فإنه القادر عليهما وهو بفضله يُسمع و يُجيب. 


-١‏ فصل «فى ذكر» اقسام العبادات 


8-١‏ الصّلاةء والرّكاة, والصَّومء والحجء والجهاد. 


؟- فصل فى [ذ كُرص ك ]اقسام أفعال الصّلاة 
أَفْعَالٌ الصَّلاة على ضَر بين : : أحدهما يتقَدَمها والآخريُقارنها . 
الّذى يتقدّمها على ضر بين: مَفروضء ومسنوك. فالمفروضات عشرلة). 
4-١‏ الظهارة, والوؤقت» والقبلة وأعداد الفرائض» وسَثْرا لعورة. 
1 ومعرفة ماتجوز الضَّلاة فيه من الأباس و مالا تجوز. 
ومعرفة ما تجوز الصّلاة عليه من المكان ومالا تَجوز. 
8 و4 وظهارة البدن؛ وظهارة الثِياب من التجاسات. 
-٠‏ وطهارة موضع السجود. 
والمسنون قِسمٌ واحد: [ وهوص ى] الأذان والإقامة. 
ونحن تذكر كلّ قسم منهء ونْشْصُرٌ عَدَدِ مافيه, ثمٌّ نذكر ما يقارن حال 
الصّلاة إن شاء الله تعالى. 


ددرتي لكي 
الظهارة تشتمل على أتمُور تقارثها . ومُقَدّمات تَتَقَدَمُها فمقدّماتها على 


ضرئيق: أفعال) وتروكفب. 
فالأفعال على علااثة أضرب: واحتٌ» وندب» وأدب . 


و (س): عشرة. 


الجمل والعقود /اذ١‏ 


فالواجب أمران(١٠).‏ 

أحدهما استنجاء مخرج التَجوإِمًا بالماء أو بالأحجار(١١).‏ 

والثَانى غَسْل مَخْرّج البول بالماء لاغير. 

والتّدب خمسة اشياء: 

اديت الدعاء عد فقول الكاخن والدعاء عبد الانسحاء». والدعاء 
عندَالفَراعْ منه. والدّعاء عندالخُروج من الخلاء. 

د والجمع بين الحجارة(؟1) والماء فى الاستنجاء أو الإقتصار على 
الماة :دون اهار 

والآداث كلذثة أشياءة 

-١‏ تَعْطِيَةُ التأس عند دُخول الخَلاء. 

؟- وتقديم الرّجل اليُسرى عند الدُخول. 

ع وتقديم الرّجل اليُمْنى عندالخُروج. 

ونا الثرو كةافقلق كلقنة أخيرب: تراحك» وندك» وأذك فالولحت أمرات: 

١‏ و 9 الآ(١٠)‏ يستقبل القبلة. ولايستدبرها(14) مع الإمكان. 

والمَئْدوبٌ ثلاثة هر 5 

الس لا(8١)‏ يستقبل الشّمسء ولآ القَمَره ولا الرّيحَ بالبول. 

١١-4‏ ولايُحدث فى الماء الجارى؛ ولا الراكد, وَلا فى الظّر يق» 
ولاتحت الأشجار الْمُثمرة» ولا [فى ص] أفنية(١1)‏ الدُّور ولا مَواضِع اللَّنَء وَلا 
المتشارع, ولا المَواضِع التى(17١)‏ تتاذى بها التاس(18). 

ولا يبوآنَ(19) فى جخرة الحيوان. 

١١‏ ولا يَظمّح ببوله فى الهواء. والآداب أر بعة. 

حون أن لاتتكلّم على (:7) حال الخلا ولا يشتاىء ولاياكل» 


٠‏ (ك وس): شيآن. ١و‏ (ى): اوالاحجار. 

رك وس) فى الموضعين: الاحجار. 

١+‏ (س): لايستقبل. ١4‏ (ص): والآخرا نلا يستديرها. 

6 (ص): إلا ١د‏ _(ك):افتئة. 7ن (كى)الذى! 

8 (ص): الناس بها. ١١5‏ (س) ولاييول.  +٠0‏ (س): فى حال. 


١/6‏ الظهارة 


ولايَشْرب. 


-فصل فى ذ كرما يقارن الْوْضوء 

الؤضوء شتيل على أمر ين: أفعاك وكيفيّاتها. 

فالأفعال على ثلاثة أَضْربُ: واجبٌء ومندوب, وأدَبَء فالواجبٌ خمسة 
أشياء: ْ ش 

١-ه‏ اليد وَغَشْل الوه وغْسْلٌ اليَدينء ومَسح الرأس» ومّسح 
الرُجلين. 

والمَئدوبٌ إثنا عَشر شيئاً: 

-١‏ غسل اليّدِين من النّوم والبول مرّةَ [واحدة ى] ومن الغايّط مَيَتِين قبل 
إدخالهمًا الإناء. 

؟و#- وغَسْل الوجه ثانيً» وكذلك غَسْل اليّدِين. 

؛وة- المَصْمَضْة» والاستنشاق. 

-؟١-‏ والدّعاء عند الْمَصْمَضْة وعند الاستنشاق؛ وعند غَسل الوجه, و 
[عِند س ك] عسل اليدين» وعند مسح الرّأسء وعند مسح الرّجْلين والتسميّة. 

وفيه ترك واحد: وَ هُوَ أن لا يَكَمَئْدَل. 

والآداب ثلاثة اشياء: 

انك وضع(١1)‏ الإناء على اليمين. 

؟و# وأحلٌ الماء بِالْيّمِينء وإدارئه إلىّ اليّسار. 

وأمّا الكيفيّات فعلى ضَرْ بين: واجبٌء وندب. 

فالواجب عَشرة: 

١و"‏ مُقَارَبَةٌ التيّهَ لحال(؟؟) الوضوءء واستدامة(7) حُكيها. إلى 

عب وغَسِلُ الوجه من قصاص شّعر الرّأس إلى محادر شَّعر الّذقن طولاً 


١‏ (ص): والضع! 1١١‏ (ص): بحال. 
مم (ى وس): استمرار, خ ل (س): استدامه. 


الجمل والعقود ١4‏ 


و(4١)‏ مادارت عَليه الوسْطى والإبهام(18؟) عرّضا. 

4- وعَسلُ اليدين من اليرفقين(17) إلى أطراف الأصابع. 

فحدوان لا تحقيل الشعر فى غسلهما: 

+ والمسح بِمُقدّم الرّأس بمقدار(77) ما يَقَع عليه اسم المَشح. 

ا ومسح الرّجْلين منْ رؤس الأصابع إلى الكعبين وهما الثّاتئان(م؟) 
فى وسط القَدَم. 

8 والتترتيب: عل أن يبدأ بقثل الوجهء ثُمّ باليّداليُمنى» ثُمّ 
باليّداليُسرى(5؟) َ بمسح الّأس» ثُمْ بمسح الرّجْلين. 

4 والموالاة: وهى أن يُوالى بين غشل الأعضاىى ولالخ رت يها عن 
بعض بمقدار ما ع ماتقدم. 


٠‏ ويّمسح الرّأس والرّجْلين ببقيّة نداوة الوضوء من غير استيناف ماء 


والتورة مد 

١ط‏ أن يأتى بالمَضمضة والاستئشاق ثّلاثاً ثّلاثاً. 

تتوأف يسك التشلات: المتعرنة "عن “«هيئة 'القطلارية الواجبة. 

وان يمسح من مُقدّم(:2) الرّأْس مقُدار ثلاث أصابع مَضمُوقة. 

؛- و يمسح الْرخِلّين بِكَفيّه(71) مِن رُؤس الأصابع إلى الكغبين. 

ا“ وأن يضَع الماء فى عسل يديه على ظَلهر ؤراعيه من المرفق إن كان 
رَجُلآَ و إن كانت إمرأة فعلى باطِن ذراعيها(7"). 


4 (ص) سقط منها ( واوالعطف) ه؟- ( ى): الابهام والوسطى . 

5 (ك وس): المرفق. ‏ 0 (ك وس): مقدار. 

مس كى وس النايتان (ص): النابتان» والصحيح الناتئان كما فى المتن ففى مجمع البحر ين: 
نتأثدى الجار ية ارتفع » والفاعل: ناتئ. 

9 (ك وس): ثم باليسرى.  #٠‏ (ص): بمقدم. 

١‏ (ص): بكتفيه! 

«م# (ى): ذراعها. 


لو 020202020200000 الظهارق 
فصل فيما ينقض الوضوء 


ما(”) ينقض الوضوء على ضر بين: 

أحدهما يُوجبُ إعادةً الوُضوءء والثّانى يوجبٌ الغسل. قَما يوجب الْوضوء 

١ع‏ الْبول» والغائطء والر يح. 

؛- والتّوم الغالب عَلى آلسَّمع والبَصّر. 

د ومايز يل العقل والتّمِييز(؛ ") من سائر أنواع المَرَض من الإغماء(ه*) 
[ والجنوت ص ] وعبرفلكت 5 

ومايُوجب الغشل ستة أشياء: 

١‏ روج الْمَِّ على كُلّ حال فى الوم وَالْيَقلة بشّهوة وغير شهوة. 

اخوالجي : فى المَرْج و إن لم يُزل. 

عو والحيض» والاستتحاضة» والتفاسٌ . 

5 ومس الأموات مِنّ النئّاس بعد بَرْدِهِم بالمَوت» وقبل تطهيرهم بالغسل. 


5 فصل فى ذكر الجناية 
الجَنابةُ تكون بشيئين: 


احدهما: إنزال الماء الَدافِقَ على كل حال على ماييناه. 
والثانى: الجماع فى الج سواء نل أولم يُثِل. 
و يتعلق بها أخكام تنشّم يم إلى مُحرّمات ومكروهات: 
فَالمُحرّمات خمسه 3 أشماء؛ 
١‏ قراءةٌ العزايم من القرآن. 
باو ودخولٌ المَساجد إلا عابّر(2م) سبيل» ووضمٌ شىء فيها. 
عم لرى): فما. 
و (ص): التميز !2 ه# (ص): الاغما! 
5 (س): عابرى سبيل. 


الجمل والعقود 


١5١ 


4وه- ومس كتابة المُضحَف أو شىء عليه اسم الله(/م) تعالى» او 


أسماء أنبيائه؛ وأَنُمَته عليهم السّلام. 
والمَكروهاتٌ ل 
١و‏ الآكل والشَّرب إلا بعد المَضمَضّة والاستئشاق. 
لاو والتّوم إلا بعد الوضوءء والخضاب. 
فإذا أراد المُسْل وجب عليه أُفْعَاك وقيّات, و يُستحبٌ لَه أفعال. 
فالواجب(") من الأفعال ثلا نَهٌ: 
١و9‏ الإستبراء بالبول على الرّجال أو الاجتهاد, والنَيّهُ. 


«ب وغَسلٌ جميع الجسد(") على وَجْهٍ يِصل الماء إلى أصول الشعر بأقلّ 


مايقع عليه اسم الغسل. 
والهيات ثلا نّه: 
١و‏ مُقارَنَةُ النيّة لحال(40) الغسل والاستمرارٌ عليها حكماً 


« والتَرتِيبُ فى العّسل: يبدأ(١4)‏ بغسل الرّأسء ثم بالجانب(؟4) 


الأيمن» ثُمّ [بالجانئب ص] الأيسر. 

والمستحب(#؟) أر بعة أشياء: 

١‏ عسل اليدين ثلاث مَرّات قبل إدخالهما الإناء. 
دونات والتقيقة والاسنييشاق. ١‏ 

5 والعسن بصاع من الماء(؛ 4) قمازاد. 


بس فى حاشية (س) هكذا: خ ل اسماء الله» وفى بعض النسخ: عليه اسم من اسماء اللّه. 
م*- (س): فالواجبات. 

وع (كى): البدن. 

- (ص): بحال! 

-١‏ (ك): أن يبدء, خ ل (س): وهو ال يبدء. 

4- (س): ثم الجانب. 

9غ - (ص): فالمستحب,. 

4 (كى وس): من ماء. 


١5 ؟‎ 


القلهاوة 


فصل فى ذ كرا لحيض والاستحاضة والتّفاس 
الحيض هوالّدمُ الأسُود الخارج بحرارة [وخرقة ى] على وحه يتعلق به 


أحكام نذكرهاء ولقليلة د وفانصيرون خكما: أرفة قمعا روه 
والباقى إمّا محظور أو واجب(48). 


فالواجبات: 

١و؟-‏ لايجب عليها الصّلاة, ولايجوز منها فعلٌ الصّلاة. 

كب ولايصِحٌ منها 0 

شد وير عليها ةحول الجشاعد” 1 

هو- ولايصِح منها الاعتكاف ولايّصِح منها الواف. 

لاو جرع عليها عزاءة الغراتم؟ 

- و يحرم عليها [مِن القُرآن س ] مس كتابة القرآن. 

5- و يحرم على زوجها وظيها(17). 7 1 
٠‏ ويجب على ص وطئها مُتَعَمّداً الكقارة» و يجب عليه التعز ير. 

و١‏ و يجب عليها الُسل عند انقطاع الّدم(40)» ولايْصحّ طلاقها . 
1101ل ولايِصِح منها العُسلء ولا الوضوء على وجه يرفعان الْحدّث [به 


ص]. 
5- ولايجب عليها قضاء الصّلاة ولحت عَلّيها قضاء الصّوم. 
والمكروهات أر بَعهٌ: 
4١‏ يكره لها قراءةٌ ماعدا(م؛) العزايم» ومسل المصحفء وحَمله 
ويكره لها الخِضابٌ. 


ويَنقيِم الحيض ثلاثةَ أقسام: قليلٌء وكثيرٌ ومابيتهُما. 


ه؛- (ك وس): محظورة أو واجبة. 
5 (س): وطوها. /اج- رس وى): عندالانقطاع. 


- 


الجمل والعقود س0 


فالقليل ثلا نَهُ يام متواليات. 

والكثير عشرة نام لا أكثر منها. 

ومابيتهما بحسب العادة. 

فإذا أرادك الفسل وبحت غليها افعاك وفيات:. 

فالأفعال, إن كان انقطاع يها فيها دون الأكثر [ فمليها س] أن تسشرئ 
نفسها بِمْظتَة فإن رجت ع فهى طاهرة(2)19 ون خرحت ل بالّدم فهى 5 
حايْض تصبر حتَّى تنقى . 

زو إن كناف فيما زاد على العشرة فلا تستبرىء نفسها(١8)].‏ 

وكيفيّة غَسلها وهيآته مثل كيفيّة عُسلٍ الججنابّة فى ججميع الأحكام و يز يد 
على ذلك (01) و دم الوضوء على الغسل ليجوز لها استباحة الصّلاة. 

وأمّا العاف فهى الى ترى(1ن) الّدم بعد العشرة الأيّام(مه) من 
الحرين: او تعن أكثر [أَيِامم ص س] التفاس. 

وهى على ضر بين: مبتدأة» وغير مُبتدأة. 

فإن كانت مبتدأةٌ فلها أر بعةٌ أحوال إذا(ؤة) استمرّ بها الّدم: 

أوَلها: أن يتميّز لها بالصّفة فيجب أن تعمل عليها(00). 

والثّانى :أن لايتميّز لها[س بالصّفة] فأترجع إلى عادة نسائها من أهلها. 

والثَّالِث: (+0) [ص ك أن] لا تكون لها نساء فلترجع إلى من هى مثلها 
فى الشّن. 95 

والرّابع: [ىك ص أن] لايكون لها نساء ولا مثلٌ فى المّنَء أو كن 


8-(س)طاهر. 

٠‏ كذا فى (ص).» وفى (س): وان كان انقطاع دمها فى العاشر فلا تستبرىء نفسها ولايوجد 
شيئْ من الجملتين فى (ك). 

١-(ك):‏ عليه. ‏ ؟#ده -(ص):ترك! 

0ه (س): العشرة ايام (ك): عشرة ايام. 

04- (ص): اذاستمر! 

وه- (ك وس): عليه. 

8- واوالعطف فى الثالث والرابع سقطت من (ك). 


4 الظهارة 


مختلفات [العادة س ص] فلتترك الضّلاة فى كلّ شهر سبعة أَيَّامٍ مخيّرة فى 
ذلك. 

و إن لم تكن مبتدأة وكانت لها عادةٌ فلّها أربعة أحوال: 

أحدها: [ص ك أن] تكون لها عادة بلا تمييز(/30) فلتعمل عليها. 

والتّانى: لها عادة وتمييز فلتعمل على العادة. 

والثالث: اختلفت عادتها ولهاتمييز فلتعمل على التمييز. 

والرابع: (8) اختلفت عادتها ولاتمييز لها فلتتر ك الصّلاة فى كلّ شهر 
سَبِعَة أَيَام حسب ماقدّمناه. 

والمستحاضة لها ثَلاثّة أحوال: 

أولها: أن ترى الدّم القليلء وحدّه أن لايظهر على القُطنة فعليها تجديد 
الوضوء(84) لكلّ صَلاة وتغيير القُطن(10) والخرقة. 

والتّانى: (1) أن ترى الّدم أكثر من ذلك وهو أن يَظهَر عَلى القطئة 
ولايسيل فعليها عُسلٌ واحد لصلاة الغداة, وتجديد الوضوء(؟)لباقى 
الصّلوات(78): مع تغيير القُطن والخرقة. 

والثّالث: (14) أن ترى الدم أكثر من ذلك, وهو أن يَظهر على القُطئة 
و يسيل فعليها ثلاث أغسال. 

١‏ عُسلٌ لصلاة الظهر والقصر تجمع بينهما. 

1 وعُسلٌ لصلاة المغرب(58) والعشاء الآخرة تجمع بينهما. 

ب صل لصلاة [الليل وص س] الغداة [تجمع بينهما(57)]. 

وكيفيّة عُسلها مثل عُسل الحايض نَّواءء ولاتّحرم عليها شىء مما 


/ه- رص ) فى جميع المواضع: تميز. 

8 حرف العطف فى الثالث والرابعء سقطت من (ك). 
- (ص): الوضوا 2 0+ (ك): القطنة. 

5 (كى): بلا (واو). 59 (ص) الوضوا 

م (ص): الصلواة! ‏ 34 (ك): بلا (واى). 

8 (س): وغسل للمغرب. 

5 هذه الجملة جإت فى حاشية (س) خ ل. 


الجمل وا لعقود ك١‏ 
يحرم(70) عَلى الحائض إذا فتلت ما تفعّله المُستحاضة. 

وأمَا النْفّساء فهى الّتى ترى الدّم عقيب الولادة» وحكمها احكم الحائض 
فى جميع اوبات بمارت وفى القساء: وكيفتتة. واككر أكانها :. وتفازقها 


- فصل فى حكم الأموات (54) 

هذا الفصل يحتاج إلى بيان أر بعة أشياء: 

أوّلها الغسل و بيان أحكامه. 

والثّانى التكفين وبيان أحكامه. 

والثالثك(54) دفنه و بيان أحكامه. 

والرابع الصَّلاةٌ عليه وبيان أحكامها. 

فالخطل يتماق به ترون وندوب 

فالثُروض(0/) ثَلاثّة أشياء: أن يُعَمّل ثلاث مرّات على ترتيب عسل 
الجنابة وكيفيّته(1/) وهيآنه: مستور العورة. 
أوّلها بماء التّدر (؟/00» وآلثَانى بماء جُلال () الكافور, والثالث بالماء (4 07 
القراح. 2 ع 
والمسنوك ستة أشياء: 

١‏ توجيهه إلى القبلة فى حال العُسل. 

؟- ووقوف الغاسل على جانب يمينه. 

مب وعَمْرُ بطنه فى الغسلتين الأوليين د“ 


لاد (ك): يُحرّمء من باب التفعيل مجهولا. 

(ك): غسل الأموات, مكان (حكم الأموات). 

- واو العطف فى الثالث والرايع» ليست فى (كى). 

7 (ص): فالفرض.2 ١لا‏ (كى): كيفياته. 

؟ا كلمة ماء فى (ص) فى هذا الموضع وفى اكثر المواضع جاثت (ما) بلاهمزه! 


ملا رص): الجلال! 4ل (ص وك)بماء. ‏ وب (ك وس): الاولتين. 


ل الظهارة 

خ- والذّ كر والاستغفارٌ عند الغسل. 

ه- وأن يجعل لمصيٌ الماء حُقيرة [يَدحْلٌُ فيها المآء ص س] . 

>- وأن يُغْمّل(7) تحت سَقف. 

وأمَا التكفين ففيه المَفروضء والمسنون: 

فالمفروضٌ أر بعةاشياء: 

١مس‏ تكفيئّه فى ثلاثّةَ أثواب مع القدرة: مير وقَمِيصٍ و إذارٍ ر. 

وإيفاس شىء من الكافور مساجدّه مع الددرة. 

والكسلون سضة أقواء: 

١و‏ أن يُرَادَ على الكفّن إزاران: أحدهما حِبَرَةء والآخر(0/) خزقةٌ 
يَشدّبها(7) فَحِذَيْه. 

“و و عِمامةٌ يُعمَّمِ بها مُحَتّكاً. و إن كانت إمرأة تزاد لََاقَتين 
حرا ين(0/5. 

ه- وأن يكونّ الكاقور ثلاثةٌ عشر درهما وثُلثاً أو أربعَة مثاقيل؛ وأقَلَهُ 
درهم(١6)‏ مع القدزة: 

+- وأن يمسح بذالك مساجده السّبعة الّتى سجد(١8)‏ عليها. 

7 وأن يَجْعل معه جر يدتين حُضراو ين. 

وأمّا الدَّفِنُ ففيه الفَرضٌُ والتَّدبُ: 

فالفرض شىء واحد وهو دقنه. 

والكدث ممرون شيا: 

3 أن يتبع الجنارّة أو بين جنبّيها. 


لاسب وأن تُوضع الجنازة عند د رجحل القبرإت كان يَجُلةٌ وقدّام القبر ممايّلى 
القَبلة إن كانت(895) إقرأة. 


5 (ص): تغسل! 

الا (س): والثانى خ ل (س): احدهما حبرة يمنية والاخرى خرقة. 
م (كى): لشدفحذيه. ‏ ولا (ص): الاخراوين (ى): آخرتين. 
١‏ (كى): درهما. ‏ ١8م‏ (كى): يسجد. 

+ (كى): كان. 


الجمل والعقود ١‏ 


مب و يوؤخذ الرّجُل من قبل رأسه, والمراة بِالعَرض 

؛- وأن يكون القثر قَدرَ قامٍ أو إلى اق 

ه-واللخد أفضل من الشّوة: 

7 وأن يكون الّلمْد واسعاً مقدار ماتّجلس فيه الجالس. 

والّذكر عند تناؤله» وعند وَضعه فى اللحُد. 

4و5 و يَحُلَ عفد الأكفان»(84)» او يضم ده على ثرا 

ك- وضع م [شيئاً س](0ى) مرق لشن بد شه 

١‏ ويْلقّه الشّهادتين» والإقرار بالنّبى [صلى الله عليه وآله ص س] 
والأمَة [عليهم السلام ص س]. 

١5‏ ويُِشْرّجٍ اللَبَنء وَ يظمَ القَبره و يرفعه من الأرض مقدار أر بّع 
أصابع [مفتوحة ص ]ء و يُسّويهِ و يُر بّعه. 

١١‏ و يرشن الماء عليه من أربع جوانبه. 

ا [ويضع اليد عليه(865)] و يترحم عليه. 

0 و يُلقنه بعد انصراف النّاس عنه وليه. 

وأما الصلاةٌ [عليه ص س] فسَنذكرها فى باب الصّلاة إن شاعالله 
[تعالى (ص)]. 


4- فصل فى ذكر الأغسال(81) المسنوته. 
الأغسال المسدونة :ثمائية وعشروث غلا 
-١‏ شل بهم الجعة. 
ب؟و- وليلة الصف من رحب» و يوم السّابع والعشر ين(88) منه. 
4- وليلة التصف من شعباك. 


+م- (و(ص): الترقوه, بتشديد واو! 

4م (ك): كفنه. ‏ هم (ك): وان يوضع شئ . 

4 سقطت من (س) لكن الكاتب اضافها فى الحاشية ناسباً لها الى بعض النسخ. 
اح (ص): اغسال المسنونة» وكذا فى الجملة بعدها! 8م (ص): والعشروك! 


١56 


اللهارة 


٠١‏ وول ليلة من شهر رمّضانء وليلةِ التصف منه, وليلة سبع عشرة 


منهء و ليلة تسع عشرة منه, وليلة إحدى وعشر ين منهء و ليلةِ ثلاث وعشر ين منه. 


. وليل الفطرء و يوم الفطر, و يوم الأضحى‎ ١-١ 
وغسل الإحرام وعند دُخول الحرمء وعند دخول مكّة(4م)‎ 18-4 


وعند دخول المسحد العرام؛ وعند دخول الكعبة. 


4 وع عند دُحُول المَديئة» وعند دخول مسجد التّبى عليه السّلام. 
5 وعند زيارة النّبى [علّيه الشلام ص ]ل وعند ز يارة اللأعة 


عليهم السّلام. 


كو | ويوم الغدير و يوم المُبِاهَلَة [وهرو رابع وعشرود من ذى 


.]1 ١ الحِجّة(‎ 


3 


دسو وعُسلُ التَوبّةء» وعُسلُ المولود. 
١0‏ وغُسل قاضى صلاة(41) الكُسوف إذا ترق القُرص كله ويَركها 


8و وعند صلاة الحاحة وعند صلاة الاستخارة. 


٠‏ فصل فى ذكْر التيكُم وأحكامه 
لايجوز التَيِمّم إلا بأحد ثلاثة شروط: 
١‏ إِمنَا عدم الماء مع الب له [أو حكمه ص خ]. 
؟ أو عدم مايتوضّل به إليه من آلة أو ثّمَن. 
ع أو الخوف من استعماله ما على النّفس أو المال. 
ومع حصول هذه الشروط لابَصِح التيمم إل عند تضيّق وقت الصّلاة. 
ولايصِحٌ التيّمم إلا بالأرض أو مايقّم عليه اسم الأرض بالإطلاق من تراب 


أُومَدَرأو و حخر. 


- (ص): المكة! 
٠و‏ هذه الجملة جاءت فقط فى حاشية (س) بعد التصحيح. 4١‏ (ص): الصلاة! 


الجمل والعقود مل 

وكيفيّته أن يَضُْرب يديه(؟4) على الأرض ذَفْعَةٌ [واحدة ص س] إن 
كان عليه الوضوء(45) و يَنْفِضْهُماء و يمسّح بهما وجهه منقصاص الشغر من ناصيته 
إلى طرف أنفه, و ببّطن يده اليُسرى ظهر كمّه اليُسرى من الّزند إلى أطراف 
الأصابع. 

١ 3 ع‎ 2 : 

و إن كان عليه الغسل يضر ب(4١)‏ ضَرٌ بتين» واحدة(18) للوجه والاخرى 
لليّدِين» والكيفيّة واجدة. 

ونواقض التيّمم: كل ماتَنفّض الظهارة» و يزيد عليها(1) التمكن من 
استعمال الماء. وكل ما يُسْتباح بالوضوء يُستباح بالتيمم على حدّ واحد. 


١‏ فصل فى [ذكركى] أحكام المياه 

الماء على ضر بين: نجس وطاهر: 

فالتجس لايجوز استعماله على [كلّ ص] حال إلآ عند الخوف مِن تلّف 

والظاهر على ضربين: مُضاف ومُطلق: 
مثل ماء الْوردء والآسء والخلافء وماء الباقلاء, وما أشبّة ذلك. فجميع ذالكى 
لايجوز استعماله فى رفع الأحداثء ولا [فى ص] قلاء إزالّة(1) التّجاسات» 
ويجوز فيما عدا ذلِك. 

والمُطلق على ضر بين: جارء وواقك: 

فالجارى طاهرٌ مطهّر ولا(9؟) ينجّسه شىء إلآّ ماغيّر أحد أوصافه: [ص 
إِمَاالَونَه أ ظعمهد أو رايحته. 


7 (ك): بيديه. 
لأس (س): وضوء. 
هو (كى): ضرب. ‏ موه (ك وس) مكان «واحدة»: «ضر بة». 


(ص): عليه! ‏ لاو (س): كل ماخ ل «كل ماء». 
ر(ص): ازالت؟! ‏ وه (ك): لاينجسه, بدون «وأو». 


١‏ الظهارة 
والواقن اغلى :ضونية 5 ماع البثرؤه )4 وغيرماء التثن: 
فماء البثر طاهر مطهّرء إلا أن يقّع فيه نجاسة فإذا وقعثٌ فيه نجاسة فقد 
نَحسّت قليلاً كان الماء أو كثيراً. 
والتّجاسةٌ الواقعَةٌ فيها على ضر بين: أحدهُما يُوجب نَرّْحَ جميعها والآخَرٌ 
فما يوجب نزح جميعها تسعة اشياء: 
سسب الخمرء وكلّ مُسكر والفمّاع. 
ةلا وَالمَيِىَ ودمُ الحيض والاستحاضة(١١٠)‏ والتّفاس. 
ولت والتون إذامانت قيهاك و كز تتدانية قارك: امعد رزافه الما 
وما يُوجب نَرْحَ بعضها فكلّ شىء له مقدار قد فضّلته(؟١٠)‏ فى التّهاية 
وماء غير البئر على ضر بين: كنيرء وقليل. 
فحد الكثير ما بَلَغْ كرد قُصاعداً. 
وحدٌ الكْرّ ماكان ثَّلانَهَ أشبار ونصفاً(١٠)‏ عرضاً فى طول فى مُمق أو 
مكنا درن الفا بومائقى قال والير قر واكم بابس ىه لأ غير أحة 
مالك 0 
وحَدّ القليل مانقّص عن الكْرَ ولك ينجس بما يقع فيه من 
التتجاسات(؛ )٠١‏ و إن لم يتغيّر أوصافه(0١٠).‏ 


فصل فى ذكر النجاسات» ووجوب إزالّتها عن التَّيِاب والبدن 
يجب إزالة التّجاسة عن التّوب والبّدن حتّى بِصِحّ الدُخول فى الصّلاة. 
والتجاساتثٌ على ضَربين: دم وغير دم. 
٠‏ كلمة بثر رغم انها كذلك فى اللغة والمحاورة, جاءت فى جميع النسخ (بير) بالياء يدل 


الهمزة! 
أت وى و س): والنفاس والاستحاضة. 
.٠٠خ‏ ل (س): ونصف. 

٠+‏ (ك وس): النحاسة. ه٠٠‏ (كى وس): وان لم يغير احد اوصافه. 


١‏ (كى و س): فقصلئاة. 


الجمل والعقود ل 


فالدّم على ثلا ثة ضرف 

١‏ ضربٍ تجب إزالة قليله وكثيرهء وهى ثلاثة اجناس: دم الحيض» 
والإستحاضة,» والتّفاس. 

؟س ودمٌ لايجب إزالة قليله و[لا- س] كثيره وهى خمسة أجناس: 

١ه‏ دم البق والبراغيث» والسّمكء, والجراح اللازمة» والقّروح 
الداميّة(١١).‏ 

سو ودمّ يجب إزالة مابلغ مقدار درهم فصاعداء ومانقص عنه لايجحب 
إزالته؛ وهو باقى الدّماء من سائر الحيوان. 

وماليس بدم من من التّجاسة يجب إزالة قليله وكثيره» وهى ححمسة أجداس: 

[اوا كل مُسكر خمراً كان أو نبيذاًء والفمّاع . 

هعم والبول» والغايط» من كل مالايؤكل لحمه والمَنى ص سائر 
الحيوان» وما كل لحمه فإنه لابأس ببوله» وروثهء ودّرقه إلا ذَرْق الدُّجاج 
خاضّة](/١٠).‏ 

ويجب عَسْل الإناء من التُجاسات كُلّها ثلاث [مَرَاتِ ص س] ومن وُلَوغْ 
الكلب مثله: واحدةٌ منها بالثراب» وهى أُوُ لاهن من الوْلُوْ خاصّة. 

ويُعْسَل [الإناء ص] من الخَمْر سبّع مرّات, وزوى مثل ذلك فى الفارّة 
إذا مانت فى الماء. 

وكا ”عالين اله افيس بنازلة لاققد ا جاه يسو في 
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5- (س): الدائمة. 

-٠/‏ هذه العبارةفى (س وى) هكذا:البول والغائط من الآدمى وكل ما لايؤكل لحمهء. وما 
أكل لحمه لابأس ببوله أو روثه أو ذرقه (ك: فلا بأس ببوله وذرقه وروثه) الا ذرق الدجاج خاصة» 
والمنى من الآدمى وغيره» وكل مسكر خمراً كان او نبيذا والفقاع وفى خ ل (س) كما فى المتن 
الا ان فيه: والغائط من الآدمى وكل مالايؤكل لحمه والمنى من الآدمى وغيره ومااكل لحمه فلا 
بأس الخ... وفى ضبط آآخر من (س) هكذا: والغائط من الآدمى وغيره مما لايؤكل لحمه والمنى 
من ساير الحيوان» و كل ما أكل لحمه لابأس يبوله وروثه و ذرقه. ولايخفى عليك ان هذا 
الاختلاف لايغيّر المعنى فى شيئ. 


كتاب الصّلاة 


-١‏ فصل فى أعداد الصَّلّوات. 


الصَّلاةٌ فى اليم والّليلة خمسٌُ [صَلّوات ىك 

١و؟-‏ [صلاة س] الشُهِر فى الحَضّر أربع ركات» وفى السّفر رَكعتان» 
والعضرٌ مثل ذالك. 

٠“‏ والمغربُ ثلاث ركعات فى الحضر والسّفر. 

والعشاء الآخرة مثلُ الظّهِر والقصر(١).‏ 

ه- والغداة ركعتان فى السَّفْر والحضر. 

التَوافِلٌ فى اليَوم والّليلة [فى الحضّر ص س] أر بع وثّلاثون رَكعّةء وفى 
الشّفر سبع(؟) عشرة ركعّة: 

95-١‏ بعد ازوال قبل الفرض ثمانى رَكعات» وبعد القُرص ثماني 
رَكعات كل ركعتين بتشهد وتّسليمة() وتسقّطان معافى السّفر. 

7-١؟-‏ ونوافلٌ المغرب أر بع ركعّات فى السّفر والحضر. 

١‏ وركعتان من جلوسٍ بعد العشاء الآخرة و فى الحضر تمد تَعّدانٍ بر كعد 
واحدة تسقط(4) فى السَّفَر صس] 


١-(كى):‏ والعصر! :-(صس):سبعة! 8# (ك): تسليم. | غم (س): و يسقطان. 


75 الصلوة 


؟؟-مم ‏ وصلاةٌ اليل إحدى عشرة ركعة فى السَّفْر والحضر. 
سموع ب ورععتا الفَجْر فى الحالين معاً. 


؟- فصل فى ذكر المواقيت 

لكلّ صلاة وقتات: و وائخرٌ. 

فالأل: وقتُ من لاذر له. والثَّانى: وقثٌ من له عُذرٌ 

فأوّل وقت(2) الشظّهر زّوال الشّمسء وآخرة إذا صار ظِل كُلّ شئ مثله. 

وأوّنُ وقت العصر عند الفَراغ من فر يضة الظهرء وآخرة إذا صار ظِل كل 

وأَوّلُ وقت المغرب غَيبُوبَه الشمس» وآخرهٌ غيبوبه الشق: وهو الحُمرة» 
من ناحية المغرب. 

وأوَكُ وقت العشاء(+) الآخرة عند الفراغ من فر يضة المغرب» ورُويَ بعد 
غيبوبة الشَّفَقَء وآخرة ثُلث الليل» ورُوىَ نصف الليل. 

وأقل وقت صَّلاة الغداة طلوعٌ الفجر الثانى, وآخرةُ طلوعٌ الشمس. 

ووقت نوافل الّزوال مابين زوال(7) الشّمس إلى أن يبقى إلى آخر القت 
مقدار ما يُصلَى فيه فر يضَةٌ الظهر. 

و [وقت ص س] نوافل العصر مابين الفَراغغ من فر يضة الظهر إلى خروج 
وقته. 

ووقت توافل المغرب عندالقراغ من فر يضته. 

ووقتٌ الؤتيرة بعد الفراغ من فر يضّة العشاء الآخرة. 

ووقتٌ صلاة الليل(م) بعد انتصاف الليل إلى طلوع الفَجر. 

ووقتٌ ركعتى الفجر بعد(؟) الفَراعْ من صّلاة الليل إلى طلوع الحُمْرّة من 
ناحقة المكرق: 
ه- ر(ص): فالاول وقت! 
5- (س): عشاء الأخرة. ‏ 0 (ص): الزوال الشمس! 
م نسخه بدل (س): نوافل الليل. 4 (ى): عند الفراغ. 


الجمل والعقود هاا 


خمسٌ صَلوات(١٠1)‏ تُصَّلى فى كلّ وقت مالم يَتضيّق وقثُ فر يضَةٍ 
حاضرة: 

١و1‏ من فانته صلاة فر يضةٌ فَوقتّها حين يَذكرهاء وكذلك من قضا 
النوافل(١١)‏ مالم يدخُل وقت فر يضةٍ [حاضرة(؟١)].‏ 

؟نل- وصلاة الكسُوف» وصلاة الجنازه» وركعتا(١)‏ الأحرام, وركعتا 
الطلواف. 

الأوقات المكروهةٌ لابتداء التوافل فيها خمسةٌ(4١).‏ 

او بعد فر يضة الغداة وعند طلوع الشّمس. 

ع وعند قيامها نصف التّهار إلى أن تزول [الشّمس ص] إلا [فى ص] 
يوم الجمعة. 

؛ و0 وبعد فريضة العصرء وعند عُروب الشّمس. 

والصَّلاةُ قبل دخول وقتها لاتجوز على كلّ حال؛ و بعد خروج وقتها تكون 
قضاءء وفى وقتها تكون أداء سواء كان فى أوّله أو آخره؛ إلا أَنَّ الأول(8١)‏ أفضّل. 


*- فصل فى [ذكرص س] القبلة وأحكامها 
القِبلهُ على ثلاثة أقسام: 
١‏ فالكعبةٌ قبلة من كان مُشاهِداً لها أوفى حكم المُشاهد. 
؟ والمسجدٌ قبلهٌ من لم يُشاهِد الكعبة وشاهده, أو غَلب فى ظنّه(١1)‏ 
"ب والحرّم(17) قبله مَن نأى عن الحرم. 
والنّاسٌ يتوججهون إلى القبلة من أربع جوانب [البيت س]. 


٠‏ (ص): صلواة!  ١١‏ (ك وس): وكذلك قضاء النوافل 

5 (ص): الحاضرة وسقطت هذه الكلمةرأساً ‏ من (س وك). 
7 (س): وركعت الاحرام! (ك) و ركعتى الاحرام و ركفتى الطواف. 
14 (ى): خمس. ١80‏ (ص): اول افضل! 

5 (س): على ظنه. ‏ /ا١1‏ (ك): فالحرم. 


١ك‎ 


١‏ فالركن اليراقى لأهل العراق. 

اب والشكن التمائن لأهل التتن. 

# والغر بى لأهل الغرب. 

غ- والشامىّ لأهل الشام. 

وعلى أهل العراق التَاسر قليلاً وليس لغيرهم ذالك. 
و يَعرف أهلُ اليراق قبلّتهم بأر بعَة اشياء: 

-5١‏ أن يكون الجُدَىَّ(18١)‏ لف منكبه الأيمن. 

؟- أو يكونّ الشَّمَقْ مُحاذياً(9١)‏ لمنكبه الأيمن. 
م أو الفشر مُحاذياً لمنكبه الأيسر. 

4- أوعينٌ الشّمس عند الزوال على حاجبه الأيمن. 
فإن فقد هذه الإمارات صَلَّى إلى أر بع جهات مع الاختيار ومع الضرورة 


ادوس ] إلى أي حية قا 


ثلا نه تشقاره بلتّهم تكبير الإحرام ‏ َّ م يصلون كيف شاءوا: 
جد الى على الراخلة :تافل 
؟- ومن كات فى السَّفينة ثم دارت الشّفيئة. 


#- ومن يُصِلَّى صلاة شد ده الخوف. 


4- فصل فى ستر العورة 
سَتر العورة على ضر بين: مفروض» ومسنون 
فالعفروضن شتر الشونتين على الرزجاك» ‏ وعلئ الحراير من, الامجيم 


البَدَنْ [إِلاّ الوجه والكفيّن والقّدَمين ص]» والأمَة يجوز لها(١٠)‏ أن تصان مكشوقة 


الرامن 


(ص): الجدى (بفتح الاول وسكون الثانى). وهوالمشهور عنه اهل اللغة, قيل وقد يصغر اذا 
اريد بهالنجم المعروف لتمييزه عن البرج. 

(س): فى الموردين: بالدال المهملة! 

(كى): تجوز ان تضلى . 


الجمل والعقود ف 


والمسنوث للرّجال مابين السّرة إلى الركبة» وأن يُصلّى فى توب صَفيق مع 
رداء فهو أفضل . 


ه- فصل فى ماتجرز الصّلاة فيه من اللباس 

يجوز الصّلاة فى ثمانية أجناس من اللّباس: 

١س‏ القّطنٌ والكدّانَ وجميعٌ مايَبّت من الأرض من أنواع الحشيش 
والتّبات. 

4-بب والح الخالص» والصّوفء والشَّصس والوَبَر إذا كان مما يوكل 
العناه: 

/- وجلد ما يوٌّكل لحمه إذا كان مُذَكَى فان(١؟)‏ كان ميّناً فلايجوز 
الصلذة :قي بن إن ذُبغ. 

و ينبغى أن يَجمع شرطين: 
أحدهما جواز التَضَرف(؟؟) فيه إمّا باليلك أو بالإباحة(؟). 
والثانى ان يكون خالياً من نجاسة الأمالايتم الصلاة فيه منفرداً: 
مثل() ؟)الَكّة والجورب والحُفٌء والقَلّسوّة والتّعل والَيرِ عنه افضل. 


فصل فيما(ة؟) يجوز الصّلاة عليه (5؟) من المَكان 
الأرض كلها مسح" يجوز الصلاة فيهاء إلآّ ما كان مغصوباء أو يكون 
موضع السعوة منه 1 
و تكره الصّلاة فى إثنا عَشَّر موضعاً: 
85 وادى ضَخنان» ووادى الشقرّة» والتكداع وذات الصّلاصِل(58؟). 


١‏ (ص): مذكيا وان. +١‏ (ص): تصرف! 7 (ك): اوالاباحة. #؟ ‏ (ك): كالتكة. 
رك): فى ذكرما. + (كى): فيه. ‏ /80 (س): مسجدا! 

هذه أودية بين مكة والمدينة: (فبيداء) على ميلين من (ذى الحليفة) متوجها إلى مكة. و 
(ذات الصلاصل) واقعة فى نفس الطر يق ولكن لم يحّدد موضعهاء أوكل ارض ذات صالصال اى 


7 الصلوة 
وباب وبين المَقَاير, وأرض الرقل والسّبخة. . 
موة- ومعاطن الإبل» وثرى التمل. 
١96‏ وجوف الوادى» وجوادٌ الطرق» والحمّامات. 
وتكره [الصَّلاةٌ ص] الفر يضة خاصّةٌ [فى ص]. جوف الكعبة. 
و يُستحبٌٍ أن يجعل بينه و بين مايمرٌ به ساتراً ولوعثر. 


فصل فى ذكر مايسجد عليه 
لسر للعو املق «الأرمي اونما اند الأرين مقا زرك ولايلتين 
[عادة س] و يحتاج [إلى ص س] أن يجْمع شرطين: 
١ل‏ أن يكون ملكأ(؟1) أوفى حُكم اليلكى. 
؟- و يكون خالياً من نِحَاسَة. 
فقا )٠‏ الوقوف على مافيه نجاسة يابسة لاتتعدئى إليه فلابأس به والتَدرُه 
وقد بيًا تطهير الثّيابٍ والبدن من التحاسات فلاوحه لإعادته. 


8- فصل فى [ذكرص س ] الأذان والإقامّة وأخكامهما 


هما مسنونانٍ فى جميع الصّلّوات المَفروضات الخمس للمُنقرد» وواجبان 
فى ضصَّلاة الجماعة, وأشدّهما(١2)‏ تأكيدا فيما(؟2) يُجهّر فيه(م7) [بالقراءةص]. 


يسمع منها صوت عندالمشى عليها فلا تنحصر بمكان بل تعم كل ماكان كذلك (ضجنان) بالفتح, 
فالسكون؛ جبل بمكة أوتهامة» والمراد الوادى المتصل بالجبل. (شقرة) بفتح الشين وكسر القاف او 
بضم الاول وسكون الثانى موضع فى طر يق مكة, أو هى كل أرض تنبت فيها (شقايق نعمان) 
وقيل هذه الاراضى وقع فيها خسف فتعم الكراهة كل أرض كذلك ه ملخصامن مصباح الفقيه ج 
؟:15. 

9 (س وك): مملوكا.  #٠.‏ (س): واآماء. 


وم (س): واشدها. «م# (س): ما عم (كى): به. 


الجمل والعقود لحمل 
ويشتيملان على خمسة وثلاثين فصلاً: الأذان ثمانية عشر فصلاً, والإقامة 
سبعة عشر فصلاً. 
ففصول (»م) الأذان: 
عل أر بع تكبيرات فى أوّله. 
دو”- والإقرار بالتوحيد مَرَتّين. ‏ 
/او- والإقرار يالتّبى [صلَّى الله عليه و آله ص] دفعتين. 
وو١١‏ والدّعاء إلى الضّلاة دفعتين(8"). 
-0١‏ والدّعاء إلى الفلاح مَرَتين(937). 
-١‏ والدعاء إلى خيّر العمل دفعتين(90). 
1١86-6‏ وتكبيرتان وتهليلٌ دفعتين. 
وفصول (28) الإقامّة مثل ذلك, و يسقط من أوّلها [من س] التكبير 
دفعتين و يُزاد (9) يَدَله «قدقامت الصّلاة» دفعتين» 1 [من س] التهليل 
هرّة ولخد وا يتفئلان على واحب: وتبيتوث: 
فالواجب فيهما الترّتيب [وهو ص س] قسيٌ واحد. 
والمسنون عشرة أشياء: 
١و‏ ككونه مُتِظهّراء ومستقبل القبلَة. 
+ ولايتكلّم فى (40) حاله. 
5-4 و يكون قائماً مع الاختيار ولايكون ماشياء ولا راكبا. 
جمدو ير 415 ) الأذان: و تسد الاقامةولالترب أواخر التصضيول: 
-٠‏ و يفصل بين الأذان والإقامّة(؟4) بِجَلْسةء أو سَجْدة أو خحظوة. 
فهذه كلها مسنونة فيهماء وأشدها تأكيداً فى الإقامة(7؛). 


(ص): و فصول 

ا ل 0 
بام ر(ص): دفعتات» 5 ل (س): مردين. / رص 8 ١‏ , 
و (ى): يزيد. .ع (ك وس): خلاله. وخ ل (س): يرسل. 
5 (س) مكات: (بين الاذان والاقامة): بينهما 

(ك) بدل (فى الاقامة): فيما يجهر به الا انها صبححت فى الحاشية. 


ليل 


زدنا قرط سخيهها[ 1 ) كغون الرقت. 


9- فصل فى ذكر مايقارن حال الصّلاة 
اصّلاة تشتمل على ثلاثة أجناس : أفعال, وكيفيّات» وتروك. 

0 واحد منها على ضر بين: مفروض ومسنول. 

فالمَفروص من الأفعال [فى أُوَّل رَكعة ص س](40) ثلاثة عشرشياً: 

١‏ القيام مع القّدرة أو مايقوم مقامّه مع العَجز عنه. 

5غ والنيّة» وتكبيرة الإحرام» والقراءة. 

وباب والركوع؛ والتسبيح فيه ورقع الرأس من ال ركوع. 

0-0-5 والمضوة الأوّل» والتسبيح فيه» ورفع الراس منه. 

5م والسّجود الثانى» والّذكر فيه» ورَفع الرأس منه. 

والمفروضٌ من الكيفيّات فى هذه الرَكعة ثُمانية عشر كيفيّه: 

١و؟‏ مُقاربَة التيَّ لحال(7؟) تكبيرةً الإحرام» واستداقة حكمها إلى 
عند الفراغ . 

ب والتلفْظ ب «الله اكبر». 

وقراءة الحملة بوشوقة : متها فى الَرض مع القُدرة و [حال ك س] 
الاخعان رفي الكقل الحمة وحدها تجرف 

هو والجَهر فيما يُجهَر والإخفات فيما يُخافت. 

اوه والطمَأنينة فى الرُكوع: والظمانيتة فى الانتصاب منه. 

ا واللحود على سَبْعة أعظم : الخبهة واليّدِين(47)» وال رٌكبّتين» 
وأصابع(/4) الرَجْلِين. 

1١-5‏ والطمأنيئة فى التّجدة الاؤلى: وفى الانتِصاب منهاء وفى 
التّحدة الثانية كذالك. 


4- (س): صحتها. ١‏ 48- (ص): الركعة مكان(فى اول ركعة). 
4-(ك وس): لتكبيرة. ‏ 40 (ك): والكفين. 
م- خ ل (س): وأبهامى الرجلين. 
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[صار ك] الجميع أحد وثلاثون فعلاً وكيفيّة.. 

وفى الرّكعة الثّانية مثلها. [إلآّ تجديد اليه وكيفيّتهاء وتكبيرة الإحرام» 
وكيفيّاتها(49)]: وهى أربعة» تَبقى سبعةٌ وعشرون يصير الجَميع فى الركعتين 
ثمانية وخمسين فعلا وكيفيّة. 

ويضاف(80) إلى ذالك ستهٌ أشياء: 

4-5 الجلوس للتََهُد والطمأنيئة فيه والشّهادتان. 

هود والصّلاة على التَبى» والصّلاة على آله. 

يصير يصير الجميع أر بعةً وكين فعلاً وكيفية. 

فإن كانت صلاةٌ القَجر انضافٌ إلى ذالكء التسليم على قول بعض 
أصحابناء وعلى قول النافين هو سُبَّه. 

وإن كانت الُلْهر» أوالعصر أو العشاء الآخرة انضاف إلى ذالك مثلها الآ 
تجديد النَيّهَ وكيفيّتها(01) وتكبيرة الإحرام وكيفيّتها وهى أر بعة أشياء و يَسمّط 
عنه قراءة مازاد على (؟8) الحمدء و يكون فى قراءةالحمد مُخيّراً بينها وبين عشر 
تسبيحات يبقى سِتون فعلاً وكيفيّةٌ يصير الجميع مائة واربعة وعشر ين(88) فعلا 

وإن كانت المغربء انضاف إلى مافى الركعتين ثلاثة وتّلاثون فعلاً 
وكيفيّة. يصير الجميع سبعة وتسعين فعلاً وكيفيّةٌ. 

وأا المسنونات من الأفعال فى الل كعة الأولى ثلائهٌ وتلا ثون. [فعلاً ص 


اوس التوجه بسبع تكبيرات بينهنَ ثَّلاثة أدعية» منها واحدة تكبيرة 
إلأحرام. 


- كذا فى (ص) وخ ل (س) امافى متن (س و ك) فهكذا الا تجديد النية وتكبيرة الاحرام 
وكيفياتهما. 

٠ه‏ (س): ينضاف. 

-١‏ (ك) فى الموردين: وكيفياتها. 

؟ه- (كى): عن. 

+ن- ر(ص): وعشروك! 


4 الصلوة 


١6-٠‏ وتكبيرة الرُكوع, وتكبيرة السّجدة(84) وتكبيرة رفع الرّأس 
منها (0ن) وتكبيرة السَحْدة الثانية وتكبيرة رفع الرافق يدها : 

6- ورفع اليّدِين مع كلّ تكبيرة. 

- وقول مازاد» على اتيف اراد فى الركوع من تسبيح وذعاء. 

ٌ و4١‏ وقول «سَيع الله ِمَن حَمِدُ» عند رفع الرأس(+3) من الركوع» 

والذعاء بعده. 

ا ! وقول مازاد على التُسبيحة الواحدة(010) فى السّجدة الأولى من 
التسبيح عله ومثل مثل ذالك فى السّجدة الثانية. 

5-4 والذعاء نتوين 

7ت والإرغام بالأنف فى الشّجدتين. 

مم ب وجلسة الإاستراحة إذا اراد القيام إلى الثانية. 

اا والتّظر فى حال القيام إلى مَوضع ا وفى حال الركوع 
إلى [ما ص 3 بين رجليه» وفى [حال ى] السّجود إلى طرف أنفه» وفى [حال 
ك] جلوسه إلى حَجره. 

م ١م‏ ووضع يَديْه على فَحَذْيْه محاذيا(88) لعينى (0) ركبتيه فى 
حال القيام» وفى حال الرُكوع على عَينى ركبتيه, وفى حال الشُّجود بحذاء(0+) 
لوقي حال الحلون على الخدته. 

ب«وسمب و يتلقّى(31) الأرض بيديه إذا أهوى إلى السّجودِء فإذا أراد 
الثهوض انّكأ(7) على يديّه. 

والمستونات :من الهدانة: الحتى [(18د) عفر غيثة: 


84- (كى وس): السجود. 

وه (كى وس): منه. 

+ه- (كى): الرفع من الركوع. 

بان (كى): تسبيحة واحدة. 

مه- (س): محادياً بالدال المهملة. ‏ 04 (ص): لعين. 
.ب (كى) بحذاء بلاهمزه! . -١‏ (س): ويلقى. 
(ص): انكب! م (ى): احد عشر. 


الجمل والعقود يذي 


ا رفع | ليدين إلى جذاء(؛5) شَحْمَتى الله مع 03 باكتئزة. 
؟وة8- والترتيل فئ القراءة» وفى الدّعاعع وتعمد الإعراب. 
حاو الحهوى: رابع للها اتح القن )قينا لالجور ج القن 


الموفعية: 

-4- وأن يكون فى حال ركوعه مُسَوّياً ظهرهء مادا مُنقه و يَرْدْ(هد) 
ركبتيه إلى خلفه, ولا يُفَوّسهما. 

-٠‏ ويكون هُويّه إلى السجود متخوياً. 

١‏ وفى حال السّجدتين يكون مُتجافيا لايضّع شيئا من جسده على 
شىء. 

الجَمِيٌ من الأفعال والهياات المسنونة فى هذه الرَكْعَة أر بعد وأر بعون فعلاً 
وهيئة» وفى الثانية مثلهاء إل الَرَائْد على تكبيرة الإحرام فق التكييرانك والدغاء 
بينهما(<7), وهى ع اشياء. . 
تبقى خمسةٌ وثلا ثون فِعلاً وهيئةً. 

و ينضاف إليها(77) القنوت» ومحَلهُ قبل الركوع [وس كى] بعد القراءة. 

يصير الجميع أحداً وثمانين فعلاً وهيئة مسنونة فى الرّكعتين. ‏ 

وينضاف إليه الزَايد فى حال التَشْهد على الشّهادتين مر 'الثّناء على اللّه 
والصَّلاة على رسوله [ص والصّلاة على آله] والتّسليم.. 

ومن الهيآت, التّورك فى حال التشهدء وصفته أن جا على و 
اله و يَصّمَ فَحدَيهه و يَضع ظاهر قَدَمه اليد على بطن(55) قدمه 0 

ويُسلّم أمامه إن كان إماما أو منقرداء ون كأن مأموماً فير" إلى اميد 
إيماء و إن كان على يساره غيرُه فعن يساره أيضاً. 

صار الجميع سِتَة وثمانين فعلاً وهيئةٌ. 

فإذ(١7)‏ كانت الصّلاة رباعيّة تضاعَفت إلا اسع الأجناس التّى [ص 
54 (ى): بحذاء. 8 (س): بلا «واو». ‏ 55 (ص): بينهما. 
لاد (صض): اليه. ‏ 58 (س): احد, 
8د (كى): باطن. 
اح (ى): وان. 


8 الصلوة 
ذكرناها] فى أوّل الاستفتاح» والتّسليم» والقنوت. 

فيكون(١/0)‏ الجميع ماثة وأحدا( ؟7) وسكّين فعلا وهيئةٌ. 

وإن كانت ثلاثيّة انضاف إلى مافى الركعتين- وهو( 7) ستّة وثمانون 
فعلاً وهيئة- مافى البكعة الثالثة» وهو أر بعون فعلا وهيئة. 

داه وعشر ين فعلا وهيئة. 

ع جميع أفعال الظّهر وكيفياتها المفروضة والمسنونة مأتين وخمسة 
وثمانين فعلاً وهيئة» 00 العصر والعشاء الآخرة. 

و إن كانت الضّلاة(071) /١‏ جمرب اقيق ) وثلاثه وعشر ين فعلا 
وكيفيّة(78). 

وإن كانت الغداةَ مائة وخمسين فعلاً وكيفيّة. 

فجميع(7/) الأفعال والكيفيّات فى الخمس الصّلوات(77) [المفروضة 
ص] فى اليوم والبيلة المُقارنة لها ألف ومائتان(8/) وثمانية وعشرون فعلاً وكيفيّة. 

وأمّا ١‏ لتروى فعلى ضر بين: مفر وض ء ومسنون. 

فالمفروض أر بَّعة عشر تركا: 

او أن لايتتكتف(0/8 ولأشوك؟ افق اكير اهمد 

«و؛- ولايلتفت إلى ماورائه(0م), ولايتكلم بما ليس من الصّلاة. 

ه- ولا يفعل فعلاً كثيراً ليس من أفعال(١8)‏ الصّلاة. 

1١١‏ ولاتُحيث مايّنقض الوضوء من ر يح» أو بول» أو غايط» أو منىٌّ» 
أوجماع فى الفَرج(85): أومس ميّت برد قبل التطهير. 

ا ولايَان بحرفين» ولايتأفقف بحرفين مثل ذلك(م) ولايْقَهْفِه. 


دا (س): يكون. 2 «/ا (س): واحددى. 
+ (ك وس): وهما. ‏ 04 ( كك وص):صلاة. وبح (س): وهيئة: 
دح زرك وس): حميع ببح (ى): خمس صلوات. 

ما (ص): مائثتين! 

وباب (ك وس): يكتف. 0 ١م‏ (ك وصض): وراه. 

(ص): الافعال الصلاة! ‏ م (ك وس): فرج. 

مم (ى وس): مثل ذلك بحرفين. 
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والعنعوتات ثلا ئة عر [فركاً هن من]: 

١و‏ لا (64) يلتفت يميناً ولاشمالاً. 

عن ولايتأب» ولايتمئلى» ولا مرق أصابعه . 

1و/ا- ولا يَعبّث بلحيته, ولابشئْ من جوارحه. 

| ولايُشعى بين السحدتين. 

١-9‏ ولايتدخمى ولايبصق» ولاينفخ موضع سجوده. ولا يَتأوّه. 

ا ولايد افع الاحيتين: 

الجميع سبعة وعش رونت ركا فى كل واحدة(860)من الصَّلّوات الخمس. 

يكون فى الجميع مائة وخمسة وثلا ثون تركاً. 

صار الججميع ألفاً وثلا ثمائة وثلا نه وسِكّين فعلاً وهيئةٌ وتركاً فى 
الصّلوات(6) الخمس المقارنة لها 


٠‏ فصل فى [ذ كر ص سس | مايقظع الصَّلاة 


قواطع الضّلاة تسعة عشر: 

١4١‏ أربعة عشر ثركاً(410) [واجبة ص س] ذكرناها متى قله 
قظعثٌ الصّلاة.. 

وما والحيض(88). والاستحاضة. والتّفاس. 

4- والتّوم الغالب على السّمع والبّصرء وكلّ مايّز يل العقل 
[والتمييز ص] من الإغماء والجُنون وغيرهما. 


١‏ فصل فى [ذكر ص ] أحكام السَّهُور89) 
لمحكم للشهومع عله اللنء لأنّ غبة لقن تقو مقام الام فى وجوب 
5-5 (ك): أن لا, همح (كى): واحد. تمدركى): الصلاة. 


لات (س): تروكا. 8- (ص) بلا «واو» . 
وم (ى): فصل فى السهو واحكامه. 


165 الصلوة 
العمل عليهء و إِنّما الحُكم لما يتساوى(٠ )٠‏ فيه الطنون أو الشّكٌ التحض» وعلى 


هذه الأحوال ففى أحد وخمسين موضعاً يتنوع خمسة أنواع: 

أحدها(١1)‏ يوجب إعادة الصّلاة. 

والثانى لاحكم له. 

والثالث يوجب تلافيه إِمّا فى الحال أو بعده. 

والرّابع يوجب الإحتياط. . 

والخامس يوجب الجبران بسجدتى السّهو. 

فما يوجب الأعادة ففى(؟517) أحد وعشر ين موضعاً: 

#١‏ من صلَّى بغير طهارة. ومن صلَّى قبل دُحُول الوقت. ومن صلَّى 
إلى استدبار القبلة. 

4- ومن صلَّى إلى يمينها(؟) شَّمالِها [ناسيالهاً خ س] مع بقاء 
الرفث: 

د- ومن صلَّى فى توب نجس مع تقدّم عِلمه بذالك. 

- ومن سَحَد على شىء(54) عدن مع تقدم علمه بذالك. 

ومن صلّى فى مكان مخصوب مع تقدّم علمه بذالك مختاراً. 

#- ومّن صلَّى فى توب مخصوب كذالك. 

1١-9‏ ومن تَرَك التَيّ. ومن تَرَك تكبيرة الإحرام. ومن ترك الركوع 
0 يسجٌد(18). 

5 ومن ترك سّجدتين فى (47) ركعَةٍ من الرّكعتين الاوليين(7*) 
حتى يركع فيما بعد هما. 

١6-1‏ ومن زاد ركوعاً. ومن زاد سَجدتين فى ركعّة من 


5 (س): تساوى. 

5ك (كى): احديها. 

(ك وس): فى احد. +و ‏ رى): اوشمالها. 

4 خ ل (س): على موصع . 

هك (ك): سجد. ‏ 4+0 (ك وس): من ركعة. 

لاو رلك وس): اولتين (بفتح الهمزة وتشديد !١‏ لواو) حتى ركم فيما بعدهاخ ل (س): يعدهما. 


الجمل والعقود ١1‏ 


الأوليّينَ(58). ومن زاد فى الصَّلاة ركعة. 1 
ومن شك فى الأولتين من كل رُباعيّة فلايدرى كم صلَّى . 
/اا ومن شكف فى [صلاة ص] الغداة فلا(15) يُدرى كم صلَّى . 
ومن شك فى [صلاة ص ك] المغرب فلايدرى كم صِلَّى(١١1)‏ 
5 ومن شك فى صلاة السَفَّر فلايتدرى كم صَلَى . 
٠‏ ومن نَقّص رَكعةٌ أو مازاد على ذالك فلا(1١٠)‏ يذ كر حتى يتكلم 
أو استّدبر(؟١٠)‏ القبلة. 
1ح ومن شك فلايّدرى كم صَلَى 
[ص ك و] القِسم الثانى 0-0 له ففى إثنى عشر موضعاً : 
١‏ من كثر سهوه وتوائر. 
++ ومن شكٌ فى شىء وقد انتقل إلى حالة الحرى(١٠):‏ [ وهو 
ص] مثل من شك فى تكبيرة الإحرام(؛ )٠١‏ وهو فى حال القراءةأو فى القراءة 
وهو فى حال الركوع؛ أو فى الركوع وهو فى حال السُجودِء أو فى السَجودٍ وهوفى 
حال القيام؛ أو ة فى التَشهد الأول وقد قام إلى الثّالثة. 
لاوللت ومن سها فى التَافلة ومن سها فى سهر. 
الا عدون سها عن تسبيح الركوع و [قد رفع رأسهء ومن سها عن تسبيح 
س ى] الشّجود وقد رَقُم رأسه. ٠‏ 
١١‏ ومن تَرَك ركوعاً فى الركعتين لاحر يَين(٠ )٠١‏ وسّجد بعده حزّف 
السجود» وأعاد الركوع. . 


4- (س): اولتين» بفتح الهمزه وتشديد الوا. 

4 0 الثلاثة ولاء خ ل: فلا. 

جملة: (فلايدرى كم صلى ) سقطت من (ى) وبدلها هكذا: وصلاة الغداة! 

٠‏ (ك وس): ولا.  ١١١‏ (ك وس): يستدبر» خ ل (س): استدبر. 

٠+‏ كلمات (الى حالة اخرى)كانت ساقطة من نسخة (ك) وصححها كاتب من عنده هكذا: 
(من السبابق المشكوك فيه). 

٠4‏ (ك وس): تكبيرة الافتتاح. 

(س): الاخيرتين. 
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5 ومن ترك التّجدتين فى واحدة منهما بَنى على الرُكوع فى الأول 
وسَجد السّجدتين. 

وأمّا مودت تلافيه ما فى الحال أونفدة ففى تسعة يي 

احادين سوااع و قراءة المسدع. تر اسوية العرى كرا الشمد واعاة 
السورة: | 

ب ومن سها عن قراءة سورة( ماي العبد ل امار ع ارارم دك 

م ومن شك فى القراءة وهو قائم لم بكم راثم . ركع. 

4- ومن سَها عن تسبيح الركوع وهو راكعء سيج 

ه- ومن شك فى الركوع وهوقائمٌ رَ راتافا انل 
نفسه ولايرفع رأسه. 

ومن شكف فى السّجدتين أو واحدة منهما قبل أن يَقوم سجحدهما أو 
واجدة منهما. 

بب ومن تَرَك التّشهد الأول وذكر وهو قائم رج فتشهّدء فإن لم يذكر 
حتى يركع )٠ ٠(‏ مضى فى صلاته وقضاه بعد التسليم. 

- ومن نسِى سجدة واحدة وهو قَائُم(8/ )٠‏ ثم ذكر أنه لم يسجد قبل أن 
يركع رجع فسجدء فإن(؟١1)‏ ذكر بعد الركوع مضى فى صلاته ثم قضاها بعد 

ك- ومن تَسِى التشهد الأخير حتى يُسَلّم قضاه بعد التسليم. 

وأا مايوجب الاحتياط فخمسة مواضع: 

١‏ من شك فلايّدرى ض كت ع1 صلى نين أو ثلاث )٠١‏ فى 
الزياعيانت: وتات ظنونه, 0 على التّلاث وتم م فإذا سلم صلى صلى ركعةٌ من قيام 


- نسخه بدل (س): السورة. 

الخ ل (س): ركع. 

4 ١درى‏ وس): مكان (وهوقائم). وقام. 
ل (ك): وان. 

٠ل‏ (س): امخ ل: او(ك): ام ثلاثة. 


الجمل والعقود 5 


أو ركعتين من جُلوس. | : 

اند وكتذ لك نحن فشكن بين الثلاك لأديع 1 [بنى على الأر بع 
ا ا ا ك س]. 

عب ومن شك بين الثنتين(7١١1)‏ والأربّع بنى على الأر بع فإذا سلّم 
صلَّى ركعتين من قيام . 

4- و من شك بين التّتتين )1١١(‏ والثّلاث والأربّع بنى على الأربع 
التسليج وسجد سحدتى السّهو. 

فإذا سلّم صلّى ركعتين من قيام وركعتين من لوس . 

- ومن سها فى الثّافلة بنى على الأقل وإن بنى على الأكثر جاز. 

وأمَا مايوجب الجُبران بسجدتى السّهو فأر بعة مواضع: 

١‏ من تكلّم فى الصلاة ناسياً. 

؟- ومن سلّم فى الأوليّين(5١1)‏ ناسياً. 

مب و من ترك واحدة من التّجدتين حتى يركع فيما بعدها قضاها. 
بعد لتسلم وسَجَد سَجدتى السَهُو. 

4- ومن شك , بين الأر بع والحَمْس بَنى على الأر بع وسجد سكدنى 
الحّهو. 

ؤمِن أصحابنا مّن قال: [إِنَّ ص س] من قام فى حال تُعود أو قَعَد فى 
حال قيام قَتلافاه كان عليه سَجِدَنا السّهو 


1 .فصن في اك لجمّْعَة 


ا يرجع 30 من فت عليه 

والثانى يرجع إلى غيره. 
ل (ك وس) :الاثشين.  1١١١‏ -(ك): «وسلم» ليس فيه. 
١١‏ - (س): الا ثنتين. 
4- (ك وس): الاولتين (بفتح الهمزه وتشديد الواو). 


فما يرجع إليه عشرة شّرائْط . 

2 الذكورة, والبلوغ»: والحُرٌ يه وكمال العقل. 

د والضّحَةٌ من المرضء وارتفاع العَمى وارتفاع العَرَج. 

روات وآن لأيكون شيشا لذاحرا كه.نه :وأن لانكوت مسافرا. 

٠‏ وأن يكون(10١1١)‏ بيته وبين الموضع الى تصلى. فيه الكيقة 
فرسخات فمادونه(5١١).‏ 

ومع اجتماع الشّروط لاينعقد [الجمعة ص] إلا بأربعة شروط» وهى 
الْشّروط الراجع ر/1 1 إلى غيره: 

وك التلطاخة العاد لم اررق رام ا لسلظافة: [العاك لس ا 

؟ والعدد: سبعة وحوباء وخمسة نَذيا. 

“اس وأن يكون بين الجمعتين ثلاثة أميال فمازاد. 

وأن يخطب حُطبتين وأَقلَ ماتكون الحُطبة أر بعة أصناف: 

لوت ميا لله إكفان ص س]. والصّلاة على التبى وآله [عليهم التَّلام 
ص]. 

عزدية :والوقظا» وززاة سورة خطينة بن اران 


١‏ فصل فى ذكر أحكام الجماعة 
لا تنعقد الجماعة إلا بشرطين: 
اول أحدهما العدد: إثنان فصاعداء وأن دن ويُقام. ومن من 
جماعَة خمسة أقسام: 
ولس فإن كانا(18١)‏ إثنين قأم المأموم عن يمين الإمام إن كان راد 
و(19١)‏ خََلْمه إن كانت امرأة, وكذالى إن كانوا جماعة. 
وود و إن كانوا عُراةٌ قام إمامهم وسَطَهِمء وكذالى إن كنَّ(١١1)نساءٌ‏ 


16- (كى): ويكون (ص): وان لايكون. -١15‏ (كى): فمادون. 
٠ل‏ (ص): شروط الراجعة! ١18‏ (ص): كال! 2 ١١5‏ (ص): اوخلفه 
(ك وس): كانواء خ ل (س): كن. 


الجمل والعقود 19١‏ 
بلا رجال. 
وينبغى (191) أن يجمع [ص فى] الإمام ثلانة(190) شرائط: 

سب الإيمان» والعدالة, وأن يكون أقرأً الجماعة. 

فإن كانوا فى القراءة سَواء ََفَهَهُم فإن تَساوًٌوا فى الفقه َأقدمَهم هجرة» 
فإن كانوا سواء [ص فى الهجرة] فأسئّهُمء فإن كانوا فى السّن سواء فَأْصبَحهُم 
وجهاً. 

ولايأم بالناس عشرة: 

او؟ ولدالزناء» والمحدود. 

ساب والمفلوج بالأصِحًاء, والمُّقيّد بالمُطَلّقينءوالقاعد 
بالقايمين(7١)2»‏ والتجنهم 0 الأبرّص بمن ليس كذالكى. 


والمُسافر بالحاضر ين. 


4 فصل فى ذكر صلاة الخوف 

صَلاةٌ الحَوف على ضر بين: أحدهما الخوفء والآخرسِدّة الخوف. 

فصلاة الخوف لايجوز إلا بشرطين: 

أحدهما أن يكون فى المسلمين كثرة يُمكنهم أن يفترقوا فرقتين تقاوم [آس 
ك كُل] فرقة [منهم ص] العَدُوٌ 

والثانى أن يكون العدوٌ فى خلاف جهة القبلة فإذا حصل الشّرطان 
وحَبّت(0١؟١1١)‏ صلاة الخوف مَقصورة ركعتين زى س ركعتين] إلا المغرب فى 
تقر والَضّر. 

فإذا أراد الإمام أن يُصَلى [بهم س ص] فرَقهم فرقتين: 


0١‏ (ص): وينبغ!  1١١9‏ (ص وس): ثلاث! 
م (ى وس) مكان (بالقايمين): بالقيام. 
14- (س): بالمتوضيين 

6 (ى): وحب. 


ل الصلوة 


إحديهُما تقف(5؟١1)‏ بإزاء العَدُوٌ فى السّلاح(1717). 

والأخرى عليها(11) الشّلاح خَلف الإمام» فيِصَلَى بهم ركعة و يتف فى 
الثانية [ك وآيُطوّل القراءة و يَُمُ(179) من خلفه, و يُسَلّم وينصرف(١1)‏ إلى 
مَوقف أصحابهم . 

ويجيئى الباقون فيستفتيحون, و يَُّلى بهم الإمام الَئْعة الثانية و يُطوّل 
التشهّت» و يُصَّلى مَن خلفه الثانية» و يتشّهٌدون» ايلم بهم [الإمام ص] . 

فيكون للفِرقة الأولى تكبيرة الافتتاح وللثّانية التسليم . 

فإذا(؟) كانت صلاة(19) المغرب صَلَّى بالفرقة الاولى ركعةء 
وبالثانية ركعتين على مارتبناه. 

فإن(١1)‏ صلَّى بالاولى ركعتين وبالثّانية ركعةٌ كان [أيضاً(؛1)] 
جايزاً. 

وصَلاة شِدّة الخوف أن يكون فى المسلمين قَلَهُ لايُمَكِنْهُم أن يَفترقوا فرقتين 
فحينيُل د سَلون فرادى إنماء. 

فإن لم يَتمكُنوا(ة1١)‏ من ذالك أجزأهُم عن كلّ ركعة تسبيحة واحدة: 
[وهى س] سُبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله واللهُ أكبر. 


1 فصل فى ذ كر صّلاة العيدين(550١)‏ 

صَلاة العيدين فر يضةٌ عند شروط» زترالطي مرايظ الجفمه 7 سواء فى 
الْعَدَدِل10١1)‏ وغيره. وتسقط عمّن لك الحَمعَة عنهع وتحب على من 3 تحب الجمعة 
5- (س): احدهما يقف. ١١خ‏ ل (س): بالسلاح.  1١١8‏ (ص): عليهم. 
84 (ص): ويتمم. 
فى حاشية (س) هكذا: وفى بعض النسخ: و يسلموا و ينصرفوا. 
١ل‏ (ك وس): واذا. 
؟ملل (س): الصلاة. عسوب (س): واك. 
غ١‏ (ضر بت عليه القلم في (س). 
و (ك): لم يمكنهم ذالك. 2 ١5‏ (س): فى الموردين: العيد. 
ب (ص): العديي بتشديد الواو! 


الجمل والعقود يل 


عليه(158١).‏ وهى مُستَحبّةَ على الانفراد. وإذا فاتت )١١9(‏ لايتجحب 
قضاءها(١14١).‏ 

وهما(١4١)‏ ركعتان بتسليمة بعدهما مثل ساير الصّلّوات. 

ووقتها طلوع الشميس: وليس فيها أذان ولا إقامّة. و يزاد فيها(؟1١)‏ على 
المُعتاد فى ساير الصّلّوات تسع تكبيرات: 

١و‏ حمس فى الأولى» أدبم فى الثّانية» غير تكبيرة ة الافتتاح(4 )١‏ 


فكسة الأكن. 0 | ْ 
وموضع التكبيرات الزائّْدة بعد القراءة فى الرّكعتين معاأ. و يُقصَ بين [ ىك 
س كلّ] تكبيرتين بدُعاء وتحميد. 


والحُطبّة فيها(4؛١)‏ بعد الصَّلاة [ص و] يَخطب الإمام خطبتين مثل خطبة 
الجمعّة, ولايجب على المأمومين ن استماعهما(ة: 2)١‏ ويستحبٌ لهم ذيك. 


5 فصل فى ذكر صلاة الاستسقاء 
صَلاة الاستسقاء سبَّهٌ مُوكّدة وهى مثل صلاة العيد فى الصَّفَة والهيئة 
سواف» والخطية :أرقا يعد الكلدة, 
و يُستحبٌ للؤمام تحويل الرّداء من اليّمين إلى اليسارء ومن اليسار إلى 
اليمين. 


فصلٌ فى ذكر ضَلاة الكُسوف 
صَلاة الكُسوف فر يضهٌ فى أر بعة )١47(‏ مواضع: 


م١‏ (ص وس): عليه الجمعة. 

و1 (ص): فات! 2 1١6٠‏ (كى): قضاها! 
01خ ل (س): وهى. 2 ١48‏ (ك): فيهما. 
١4#‏ (ك وس): الأحرام. ١44‏ (ص): فيهما. 
-١ 8‏ (ص): استماعها. 

5 (ك) اربع. 


94 الصلوة 

4-١‏ عند كسوف الشّمسء وحُسوف القمّرء والزّلازل» والرّ ياح السود 
النطلية. 

ومتى احترق القُرصٌ كله فمن تركها متعمداً وجب عليه قضاءها مع 
عُسْلٍ(40١1):‏ و إذالم يحترق كله قضاها(م؛١)‏ بلا عُسل. 

وكيفيّتُها عشر ركعات(11١)‏ بأ بع تجا ع و يقرأ(16) 8 
يركع فإذا رفع رأسه كبّر وعاد إلى القراءة كذا(81١)‏ حَمْساء و يقول فى الخامسة: 
(سَمِع الله لِمَن حيده)؛ ويسجد(!0١1)‏ بعده سجدتين» و يفعل مثل ذالك فى 
الثانية. . 

وشحب أن يكوك مقدان ركوغه وستحودة مقل حال فراءتهفى التطو يل 
ويقرأ فيها(+5١)‏ السُّور الطوال: مثّل الأنبياء والكَهْف. 

وأوّل(154١)‏ وقيها إذا ابتدأ فى الاحراق وآخره(50١)‏ إذا ابتدأ فى 
الإنجلاء. فإن صَلَّى قبل أن ينجلى أعاد الصَّلاة استحبايا. 


فصل فى ذكر الصّلاة على الأموات 
الصّلاة على الأموات قَرْض على الكفاية: إذا قام به التعض سَقَط عن 
الباقين. 1 
و يحب الصّلاة على كلّ ميّت مُظهر للشّهادتين ومن كان بحكمهم(157) 
من الأطفال الَّذِين بلغواسِتٌ سِنين فصاعداً؛ فمن نقّص عن ذالك لاتجب الصّلاة 


عليه. 
وأَحَقَّ الناس بالصّلاة عليه(80١)‏ أولاهم بالميّت فى الميراث. 
407 1 (س): مع الغسل. 


14 (س) قضاءها. 4 خ ل رس): ركوعات. 

(ص): يقروًا! 69 (ى): هكذا (س): وهكذا. 

8 (س): سجد.  1١84#‏ (ص)! فيه. 

184 (ص): والاول!  1١45‏ (ص وس): آخرهاء خ ل (س): آخره. 
(كى) وخ ل (س): بحكمه.  1١80‏ (ك): على الميت. 


الجمل والعقود وا 


والزوجٍ أَحَق بالصّلاة على المرأة من كل أحد(مة١).‏ 

وإذا حضّر رجلٌ من بنى هاشم فهو أحق(84١)‏ بالصّلاة عليه إذا 
الول و يُستحب له تقديمه. 

والتكبير فيها خمس تكبيرات: 

أوّلها يَفتيح بها الصّلاة وَ يشهد(١١1)‏ الشَّهادتين. 

والشانية يُصلَى بعدها على التّبى وآله [ عليهم الشّلام ص ى]. 

والثالثة يدعو بعدها للمؤمنين. 

والرَابعة يدعو بعدها للميّت إن كان مؤْمناً» وعليه إن كان مُنافقاًٌ وإن كان 
َسَتَضْمَفاً دعاله بذعاء المستضعفين» و .إن كات لايعرفه سَأل الله (تغا ضى] أن 
تحشره مع من كان يتوله(171). و إن كان طفلاً سَأل الله أن يجعله له ولأبويه 
وطاً. 

[ص والخامسة يقول بعدها: عَفُوى]. 

وليس فيها قراءة ولا تسليم. 

وليس من شرطها الظهارة و إن. كان ذالك من فضلها(157). 


14 (ص): واحد.  1١59‏ (5):اولى. 
6 (ك) يتشهد.  1١١‏ ل (س): يتوالاه.  ١+‏ (ص): فضلهما!. 


كتاب الزّكاة 


الزكاة تحتاج إلى عرقة قسن أشاء: 

5ه ماتجب فيه الرّكاة» ومن تجب عليه: ومقدار ماتجب فيه» 7 
تحب» ومن المُستَحق لها. 1 

وربّما يتداخل هذه الأبواب فى العُقود» فليكأمّل ذالك فإنه لا يَخرج شئ 
عن بابه. 


-١‏ فصلٌ فيما تَجب فيه الزكاة» وشرائط وجوبها. 
الزّكاة تحب فى تسعة أشياء: 
١ب‏ الإبل» والبَقّر, والغنم . 
4:و80- والذهب: والقضة: 
و والحئظة, والشّعيره والثّمر والزّبيب. 
وماعداها لاتجب فيه [الرّكاة ص]. 
وال قن مس ر: 
أحدهما يُراعى فيه خُرُول الحول' ٠‏ والآحَرُ لايُراعى فيه ذلك. 
فمايراعى فيه روك الحؤل: الأجئاس الخمسة التى هى 0 العَلدت 


١‏ (ص): حول الحول» فى جميع المواضع 


الزكاة 


وفالاتراعل فيه اي خزوك ] الحرك“الأحتاس الأريفة :من ,الثلات و 


و شرائط” ما يُراعى فيه [ص ححُؤول] الحَؤْل على ضر بين: 
أحدهما يرجع إلى المكلّف» والآخر يرجع إلى الأحاس؛ 
فما يرجع إلى المُكلّف على ضربين: ‏ 
أحدهما شرائط الوجوبء» والآخر شرائط الضمان'. 
فشرائط الوجوب إثنان: الخُرّ يه و كمال العقل: 
فالخو ثهة خرط فى الأسناس الحمتة كلها: 
وكمال: العقل ترط اقتما' خذ"""التواقى عن الأ قننان لأن من لفين كامن 


العقل من الصَّبيان والمّجانين تجب فى مواشيهم الزكاة. 


وشرائط الضمان إثنانث: الإسلام» وإمكان الأداء. 
وها يَرجع إلى الأحتاين الخزيطلة" :نان :وول الحول» و بلوغ التّصاب: 
وما لايُراعى فيه الحَوْل فشرطه إثنات: 
أحدهما يرجع إلى من تجب عليه. 
والثانى برخم إلى الأجناس: 
فما يرجع إلى من تجب عليه؛ الحُرَ يّة فَقَط لأَنَّ غَلآت مَن ليس بكامل 


العقل يجب فيها الرّكاة و ليس فى مال من ليس بكامل العقل شّرط الضّمان. 


وهى 


وما هك إلى الأحاس شَرط 8 واحد: وهو بلغ التصاب. 
ونحن بين لكل خسن منه قاد 2 مَقرّدا؟ إنشاء الله زتقال كدض ]: 


؟- فصل فى زكاة الوبل 
لاتحب الرّكاة ة فى الإبل إل شروط أربعة: 


موجودة فى خ ل(س)ايضا + (ى): فشرائط 


(ك): احدهما شرائط الضمان والآخر شرائط الوجوب. ى (كى): والحرية 
5 (ص): عد! ب (س): شرطه ‏ م (ى) فشرط | و-(ص وك): منفردا 


الجمل والعقود ش ليل 


4-١‏ الملىى والتّصاب» والسّوم» وحُوول الحول. 
ومالايتعلّق به الزكاة يُستّى شَتَفَاء وماتجب فيه يُسمّى فر يضةٌ. 
فالنصّب فى الاعبل ثلائة عشر نصاباً: 
6-١‏ حفس عَشر حفس عَشَرَة عشرون 
مج حفس وعشر وك ست وعشروك. 
ماو ست وثلا ثون» سِتٌّ وار بعون. 


٠ 


١١-5‏ إخدى وستُون» ست وسبعون. إخدى وسعون. 

؟ اوم ماثئة واحدى وعشرون» ومازاد على ذلكأر بعون أوخمسون. 

والأشناق ثلاثة١‏ عَشَر: حَمْسَة"٠‏ منها أر بعةٌ أربعة: 

لايل" 

والثّانى 15 هانيق الخمس الى لسر 

عه وما' بين العَشْر إلى خم عَشَّرةء ومابين خمس عَشَرَة إلى 
عشر ين» ومابين عشر ين إلى خمس و عشر ين. 

وليس بين خمس وعشر ين و سِتٌ وعشر ين شئّق. 

ا وإثنات تسعة تسعه: 

هانين سَث وعشرين إلى 
وار بعين. 

ل١٠‏ وثلاث بعد ذلك كل واحد أربع عشرة*١‏ 

هنا "بين يكو ايفين إلى ند وسكي #اومابين الجدئ وستين !إلى نيت 
وسبعين» ومابين ست وسبعين إلى إحدى وتسعين ‏ . | | 

١‏ و واحد تسع*١‏ وعشرون,» وهومابين إحدى و تسعين إلى مائة وإحدى 


انث 


0-7 


ست وثلاثين» ومابين ست .وثلا ثين إلى :سَث 


ِ 


٠‏ فى (كى) جاءت هذه الارقام مع (واو) العطف 

-(ص): ثلاث #تا(ى): حمس #إ(ك): الأولى 

4 (كى): بلاواو ١8‏ كلمات الثالثء الرابع» الخامس لاتوجد فى شيئْ من النسخ التى 
عندنا. 

5 (ك): اريعة عشر.  1١9‏ (ص): وما] 

(ك): تسعة 


١005‏ الزكاة 


وعشرين. 
اك وعد الكتاء واه كانه وهومائين عاثة وإستدى وصف ين إلى قائة 


حم ا تقر الأشناق يسعةٌ 5 

١5‏ الفر يضة المأخوذة منها فإتنتاعشر: ' قر يضة: 

١و‏ خمس'" منها مُتجانسة: وهو مايجب فى كل خمس من الإبل 
شاة إل جد وعشر ين. 


وسبعة مختلفة : 
5 فى '" ست وعشر يِنّ بنت مخاض أوابن بون ذكر. 
وفى سِتّ سِتٌ وثلاِينَ [ص منها] بنث لبون. 


ا وفى س ست سيت وسبعين + 5 تون 
اآ وفى إحدى ونسعين حقتان. 


-08 1 لنت ال رسيس عقوو فى زا لومي عن ون ك1 


فصل فى زكاة البقر 
شرائط زكاة البَقّر شرائط [ى زكاة] الالليسواء 
؛- وهى للك والتّصابء والحّوم» و[ك حُوول] الحؤل. وما لايتعلق 
به الزكاةٌ يسمّى وقصاء ومايؤخذ منه يُسمّى قر يضة . فالئُصُب فى البقر أر بعة: 
أوّلها ثلاثون فيه" تي تبيع ا 


9 (س): واما .؟ (ى وس): فاثناعشر, خ ل (س) فاثنتا عشرة. 
ال و(ىك وس): خمسة. 

؟كسرى): ففى 5 ر(ص): اربعوك! 

:4 (ى): واذا م (كى): ففيها: 


الجمل والعقود امك 
والثّانى أر بعون [ص و] فيه مُسِنّه. 
والثالث سِتون [ص و] فيه تبيعان تمان . 
والرابع فى كل أر بعين مُسِتَُ وفى كلّ ثلاثين تبيعٌ م أوتبيعة . 
والأوقاص فيها أر بعدٌ: 
أوّلها تسعة وعشرون. 


والرّابع يسعةٌ يسعة بالِغاً مابلغ. 
وَالفَرضٌ فيه إثنان: بيع أوتبيعة» فته 


4- فصلٌ فى ركاة القَتَم 
شرائط زكاة الغتم شرائط الابل والبَّر: 
جعت وهى الملى, والتصاب» والسّوم» والحؤل. 
ودلا يتان به الارض يستى غوأ ومانؤان. [منه ص] يُسمّى قر يضةً. 
والنُصُب' فى الغَتَم خمسة: 
أؤلها أردتفوة» فيه شاة: 
والثانى مائة وإحدى وعشرون,ء فيه شاتان. 
والثالث مائتان و واحدة ففيه١'‏ ثلاث شياة. 
والرّابع ثلا ثمائة و واحدة ففيه"" أر بع شياة. 
والخامس أر بعمائة يُوْحَذْ من كل مائة شاة بالغاما بَلَْء والعَفُوخمسةٌ: 
أوّلها يِسعَةٌ وثلا ثون. 
؟- (كى ): تبيعتان او تبيعان 
؟- (كى وس): الثلاثين الى الار بعين 
8 (كى): بدون واو؟ (س): تسع عشرة» خ ل: تسعة عشر. 
#٠‏ رك وس): فالتصب ١م‏ (س) فيه (ك): وفيه. 
»ع (كى): فيه 


1 


الزكاة 


والثانى ثمانون: وهومابين أر بعين إلى مائة وإحدى وعشر ين. 
- ع8 5-4 - 1 ١‏ 
والثالث أيضا ثمانون إلا واحدة: وهو مابين مائة وإحدى"" وعشر ين إلى 


ماتين وواحدة. 


واحدة. 


وذراهم. 


والرابع ذائة: إلأ: واسدة؟ "-وقن انين 'ماتية أو وائحةة إلى لندلة جؤانة و 


والخامس 'ماثة إلا إتين وهومابين ثلا ثمائة وتواحدة إلى أربغهاثة: 


ه- فصل فى [ذكر ص] زكاة الذَّهَب والفضّة 
شروط زكاة الدب والفضّة أربعةٌ: 


أدوب اليلك :والتضاب»: والعؤل»: وكونهما عضرو تيق» دتائير 


ولكلّ واحد منهما نصابان, وَعَمُوان. 

فأوّل صاب الذَّهب عَشرون مثقالاً ففيه نِصفٌ دينار. 

والقانى كل مازاد أربعة" ففيه*؟ عُشر دينار بالغاً ماتلّغ. 
وَالعَفُو الأوّل فيه ما نقَص عن عشر ين مثقالا. 

والثانى مانقص عن ار بعة مثاقيل. 

وأوّل نُصاب الفِصّة: مائتا درهم, ففيه خمسّة دراهم. 

والثانى كا مازاد أر بعون درهّما ففيه درهم. 

والعَفو الأول ما نقصّ عن الهأتين. 

والدّانى م نقَص عن الأرنعية. 


4- فصل فى زكاة الغلآت 
شرائط زكاة العلآت إثنان: اليل والتّصاب. 


ا و عب (كب): اتشين. 
دع رى): على اربعة مثاقيل 95 (س): فيه» خ ل: ففيه. 


الجمل والعقود م" 


فالتّصاب فيها واحدء والعَفُو واحد. 

فالتّصاب ما َل الخمسة 00 و""الوسَّق ستون صاعاء والضّاع أدعة 
أمداد والمُدُ رطلان ورُبع [خ س بالعراقى] 

فإذا بَلَغْ ذلك ففيه الفشر إن كان شقَى مكحا أويغلا او كان عذنا: 

وإن [كان ص] سُقَى بالغَرْب والدّوالى» ومايّلزمُ عليه مُوْنَ ففيه نصف 
العشرا ". 

ومازاد على التّصاب فبحسابه لع مابلغ . 

وَالعَفُو مانققص عن خمسة أوساق'' 


0 فصلٌ فى ذكر أحكام الأَرَضِين 

الأَرَصُون على أربعة أقسام: 

اح رظن أسلد أهلها عليها وعء فهى ملك لهمء وعليهم فى غَلاتهم 
الثقر رومت القم :]ذا لقف التزائط الع كرناها: 

؟- والثّانى أَرْض الصّلحء وهى أرض الجز يّة يُوْحَذ منها ما يُصَالِحُهم 
الإمام أومن ينوب مَنابه عليه" . 

كن ال للع 5 الجر يَة وهم المعاهدون” ف صبيل الله عر 
00 | | 

فإذا أسلّموا سَقَط عنهم [س خ مال] الصلح, وكان عليهم العُشر أو نصف 
العُشر مثل ما على المسلمين. 00 

ع والثّالث ما أَخدّ بالسّيف عَنُوةِ: وهى أرض الخراج» وهى للمُسلمين 
قاطِبَةيقَبَلُها الإمام لمن شاء بما يراه أومن يَقُوم مَقامه» و يصرف ذلك إلى مصالج 
0 
م (ص) (واو) سقطت منها. 
وم (ص): عشر. 0 .٠غ‏ لك وس): اوسق 
5 (ك): يصالحهم عليه الأمام اومن ينوب منابه 
417 (ص): لمستحق. 
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المُسلمين كافةً. 

ومايَفضْل بعد ذلك للمُتقيّل فإذا"؟ بلغ الأوساقّ الخمسة لزمه فيه العشر 
أونصف العشر مثل أرض الرّكاة. 

4 والرّابع أرض الأنفال: وهى : 

ل 9 انجلى أهلها عنها 

ات أوكانت قواتاً [أويلكا كك] لغير مالي فَانْحِييَتُ 

مه والأجام» ورؤس الجبال» و يُطون الأودية. 

دب |وكانة ملكا لمن لاوارت له. 

0- وقطايع المُلوك الى كانت فى أيديهم من غير جَهَة القضب. 

فهذه كلها للإمام خاصّة يَعمَل بها ماشاءء و يُمَبّل بماشاءء و ينقل كيف 


وعلى المُتَيّل فيما يَفضْل معه من مال الضَّمان إذا بلغ الما والسسر 


6- فصل فى ذكرما يستحبٌ فيه الرّكاة 

يُستَحبٌ الرّكاة فى حمسة أجناس: 

أوّلها مال التّجارة إذا ظُلِيَت برّأس المال أوالرٌ بح فتخرّج الرَّكاةٌ عن 
قِيمّته؟ ' دراهم أوّنانير. 

وثانيها كل مايَخْرْج من الأرض ممايكال أو رن وق الأحداس الأر بَعة 
يُخْرّج منه الغشر أو نصف الغشر. 

وثالثها الخيل ففى العتاق منها ديناران» وفى البتّراذين دينار. 

و يُراعى فيها السّوم, والحول؛ والهلىء ولايُراعى فيها التصاب. 

وزانعيا شبانك لقث والئفة: 


ع (كى) ان بلغ! 
اتا وها فنة] 


الجمل والعقود 0" 

وخامسها الحُليَ المُحرّم لبسه مثل حُلىَ التّساء للرّجالء وحليّ الرجال 
للنّساء مالم يَفِرّ به2؟ من الزكاة. 

فإن قَصَدَ الفرار به من الرّكاة وَجَبتٌ فيه*؟ الزكاة. 

والحق بهذا سادسش وهو كل مال غاب عن“ صاحبه ولا يَتَمَكن منهء 
فإذا متضى عليه سِئُون ثُمّ عاد إليه زَكّاه لسنةٍ واحدة [استحبابا ك]. 


9- فصل فى ذكر مال الدّين 
مال الدين على ضر بين: 
أحدهما [أن يكون ك]* تأخره من جهة صاحبه هذا يلزه زكاته. 
1 والأخرا 5 [ص أن] يكون تأخرسين حو نتن خليةة الذي فزكاته على 
مؤخره. 


٠‏ فصل فيما لايَجب فيه الرّكاة 

لأمدت الركاة فى اكد عع نيما 

١‏ مال الطفل ومن ليس بكامل العقل من الدّراهِم والدنانير. 

؟ ‏ وما عدا الأجناس الى ذكرناها من الحيوان مثل الحمير والبغال و 
غير ذلك. 

سو والحُضراوات, والقواكه كلّهاء والعقارات. 

كولات والأرضية” © والمسا كن. 
1١-4‏ والآلاتء والأثاثء والمَماليكء والحُلِىَ المباح استعماله. 

واذا'* اجِتَمَعَت أجناس مُختلفة مماتجب فيه الرّكاة فَتَقَص كل جدس 


ه؛- (س): بهاء خ ل: به 

5:- (س): فيها: خ ل: فيه 40 خ ل (س)! عنه 

4:- (س): (ان) سقطت منها. 

4:- (س): والثانى ‏ ٠ه‏ (س): والأرضون ١ه‏ (ك:): فاذا 


[منه ك] عن التّصاب فَلايضمٌ ف" ايض إلا زد افيه من الركاة: 


١ ١‏ فصل فى مستحق 0 الزكاة ومقدار ماُعطى [المستحق ص] 

تقض ا" كاه تهات أصنات:؛ 

١‏ القَُراء: وهم الذين لاشئْ لهم. 

ا والمسا كين * وهم الذين لهم بلغَةَ من العيش لا تكفيهم. 

عب والعاملونَ عليها: وهم السعاة للصّدقات. 

؛- والمُولّقَة قُلوبهم: وهم الّذِين يُستمالونَ للجهاد. 

ه- وفى الرّقاب: : وهم المكاتبون والغتيد إذا انوا فى شدَّة./ 

3__- والغارمون: وهم الْذِينَ ركبتهم اليون فى ين منعضنية الله. 

باس وفى سبيل الله: وهوالجهاد وماجرى مجراه. 

8- وابن السبيل وهم المُقّطع بهم» وإن كانوا فى تلدهم ذَوى تسار. 

و يُراعى فيهم أجمّع إلا امَف قلوبهم شروط انعد ة 

١و5؟‏ الإيمات, والعدالَة. 

ع وأن لايكون** من بنى هاشم مع تَمَكُنهم من الأحماس: 

؛- وأن لايكون ممّن [يُجبّر على تَمَمّته"9]: من الوالدتين والولّدء والرّوجَة 
والمملوك. وغيرهم. 

َم المُولقَة قلوبهم فيتألّفُونَ'* بشئ [من الرّكاة س خ] يُعظون يُستعان 
بهم على الجهاد وإن كانوا كُمَارا. 

0 ويجوز وضع الرّكاة فى واحد من [هذه ص ك] الأصنافء والأفضل أن 

يجعل لكلّ صنف منهم شيئاً ولو [كان ك] قليلا. 


؟م- (س): بعضه 

+ (س): مستحقى 2 34 (ك): مستحق الزكاة 

و- (كى وص):؛ وهو 50ل (ك): يكونواء وكذا فيما بعده 
به- (كى): يجب عليه نفقتهم 8ه (ى): واما 

ون- (كى): يتألفون 


الجمل والعقود 0 


وأقَنَ مايُعطى المُستجق مايتجب فى نصاب أُوّلِه: خمسةٌ دراهم» اونصٌف 
دينار و بعد ذلك درهم أوشر دينار. 


5 فصل فى [س ذكر] مايجب فيه الحُمس "ء 

الحفف يجب فى : خمسةٌ وعشر ين جنساً: 

١‏ فى الغنايم الّتى تَوْحَذْ من دارالحرب. 

؟- وفى كنوزا* الذّهبء والفِضَّةء والدّراهم» والدّنانير. 

١#‏ والمعادن كُلها: الذقب والفضة» والحديد: والصفر والتحاس» 
والرصاص» والز يبّق» والكحلء [والملح'” ص س]ء والزرنيخ» والقيرء والتّفط 
والكبر يت» والمُومياء. والغوص. 

55-7 والياقوت» والزَّ برجّدء وَالبَلَخشء والفيروذج » والعقيق. والعنبر. 

#" وار باح القجارات والمكاسب [ كلها ىك ص] وفيما يفضل”” من 
الغعلات عن قوت السّنَةَ له ولعياله. 

+ ؟- وفى المال الْدى' ” يَختلِط الحرام بالحلال فلا*” يَتَميّر. 

وفى أرض الذْمّى إذاشترايها من مُسَلِم. 

ووقت وجوب"” الحُمس فيه وقت حصوله. 

ولايُراعى فيه التّصاب [الّذى فى الزّكاة ص]. إلا الكنوز فإلّه يُراعى 
فيها"” القصاب. الذى: فيه الزكاة...والقوص تراغى فيه مقدار ديتان: :وماعداهما 
لايُراعى فيه مقدار. 


1 فصل فى قسمّة الخمس وبيانُ مستحقّه 
يقسَمْ الخمس ستة أقسام: 
6 (س): فيما يجب الخمس! ' 
5 (رس): الكنوز! مع وجود هذه الكلمة يراد واحد على 8؟ حنسأ 
*- (ص): يتصل! ‏ 54- (ص): التى ! 
<- رك وس): ولا 55 (ص): الوجوب! 07 (ى وص): فيه. 


04 الزكاة 


اسم سَهم لله وسّهم إرسولهء و سهم لذى القُربىء» فهذه الثّلاثة 
[كلها ص] للإمام. 

5-4 وسّهم ليتامى آل مُحمّد [عليهم الشّلام ص]ء وسَهم لمساكينهم» 
وسهم لأبناء سبيلهم . 


4 1- فصل فى ذكر الأنفال وقن يستحقها 
الأنفال كانت لرسول الله.صلَّى اللّه عليه وآله خاصّة [وهى ى س] لمن 
قام مقامه فى أمور المسلمينَ» وهى خمسة عشر صنفاً: 
-١‏ كل أرض حر بَِ باد أهلها. 
3-3 وكل أرْض لم يوججف عليها بخيل ولاركاب. 
+ وك أرض أَسلَمّها أهلها من غير قنال. 
و ورؤس الحبال و يُطون الأودية. 
ا وَالأَرضُوْنَ الراك التى لاأرنانت لها. والآجام. 
م وصّوافى”* المُلوى وقطايعهم التى كانت فى أيديهم من غير جَهَة 
. و 
غصب' ". 
9 وميراث '" م لاوارتٌ له. 
١4س‏ و من القَنائم: الجاريّة الحسناءء والقَرّس الفارهء والقَوب 
المُرتفع'", وما أشبّه ذلك [ص و] مما لانظير له من رقيق» أومتاع. 
16- وإذا وَل قوم من أهل حرب» فاحذ غَنَايمُهم من غير إذث الإمام 
فلك لكام 


١6‏ فصل فى [ذكر س ك] زكاة الفطرّة 


تحتاح ز ة الفطرّة إلى معرقة سِتّة أشياء: 


4- رص): صواف! 75 (ى): الغصب 60ل (ص): والميراث! 
الام (ى): والثوب المرتفع والفرس الفاره. 


الجمل والعقود 4" 

١‏ من تجب [عليه س ىك] 9 تجبء وما الى تحب وكم 
تحب» ومن يستجفه وأكم أذ بوايسلي.. 

فالذى- تحت علي كل خُرٌ بالغ مالك لما يجب عليه فيه زكاة المال 
يُخرجه عن نفسه وجَميع مَن يَعُوله من والدوولد" " وزوجةٍ و مملوك وضيّف مُسَلماً 
كان أُوذْمياً. 

و يُستَحبٌ إخراجها لمن لايَجد التصاب. 

وتجب الفطرةٌ بدخول هلال شوال و يَتَضيّق [ س خ وقتها] يَوم الفطر قبل 
صَلاة العيد. 

و يجب عليه صاعٌ من أحد الأجناس الشتلقخ ا 

١لا‏ الحنظة» والشعير» والتمر» والز بيبء والاززء والأقظء واللبّن. 

والصاع دسعَة تنب أرظال بالعراقى من جميع 525 إلا اللّبّن فاودازيقة ارال 
[س خ بالمَدَنى أوستة أرطال بالعراقى]. 

و يجو إخراج الثيمة وض لوقك 

ومُستحق الفِطرّة هو مُستحق زكاة الأموال. وتحرم على مَن تحرم عليه 
زكاة الأموال. و يعتبر فيه خمسّة ة أوصاف: 

سب الققره والإيمان أو حكمه, وارتفاع الفسشق. 

#حعاوت ولذ كن متخ يسن عل تمتك ولايكون من بنى هاشم . 

ولايُعطى الققير أكَنّ من صاعء و يجوز أن يُعطى أصواعاً. 


الا (س): مستحقه. خ ل (ى): يستحقها. 
س#/ا لك وس): ولد ووالد. 


كتاب الصّيام ' 


الضصَّوم عبارة فى الشَّرعَ عن الإمساك عن أشياء مخصوصّة فى زمان 
مخصوص . 

ومن شَرطٍ ' صحته النَيّ: 

فإن كان لصوم مُتَعيّنا برّمان مخصوص على كل حال مثل شَّهر رَمضان 
فيَكفى فيه نيه الثبَة دون نيّة" التّعيين. 

وإن لم يكن مُتَعَيّنا أو كان يجوزذلك فيه إحتاجَ إلى نيّة التعيين وذلك 
كل صوم عدا شَّهر رَمَضان تَفلاً كان أو واجبا. 

ويّة قر بة يحوز أن تكون متقاعة. 

ونيّة التَعيين لابدٌ من أن تكون مُقارة. 

فإن فاتّت إلى أن يُصبح جازتجديدها إلى زوال الشّمسء فإن؟ زالت 
[المّمس س] فقدفات وقتها. 

فإن كان صوم شَّهر رمتضان صام ذلك اليوم و قضا يوماً بَدله وكذلك 
التّذر. هذا إذا أصبّح بنيّة الإفطار. فأمّاكُ إذا أصبّح صائما بنيّة التطوع ولم يُجدّد نيّة 
الفَرْض بأن لاتعلمه فإنّه يُجز يه نيّهُ القّر بَةَ على كلٌّ حال. 
١‏ (س): الصوم.  ١‏ (ص): شروط 


مل (ك): عن نية (ص) دون النية التعيين! ‏ 4 (س): فاذا. 
(رى):فاذا 


-١‏ فصل فى ذكر مايميك عنه الضّائم 


مائمسىك عنه الصائم على ساني : واجب» ومندوب: 
قالواجب عل «قر ينه أعدهما فعله تسد الكش لمفييده .فا لذن 


تفسده على ضَرنين؛ 

أخدهما يصادف مايتعيّن صومه: مثل شهر رمضانء و صم التّذر المُعيّن 
بيوم أوأيّام. 

رادخر يُصادف مالا يتعيّن [صومه ص ]: مثل ماعّدا هذين. التوعَين من 


فما يُصادِف شهر رمضان و التّذر المُعيّن على ضر بين: 

أحدهما يُوحب القضاء والكفارة. 

والآخر يُوجب القّضاء دون الكمارة. 

فماتيحت التفناء والكتارة كه أشناء: 

١و‏ الأكل: والشّرب. 

#وة- والجماع فى الفَرْج» وانزال الماء الدَافِق عامداً. 

د والكذب على الله [تعالى "ص] و على رسوله و[على ص كى] الأثمّة 
عليهم السّلام مُتعمّدا. 

5- والارتماس فى الماء. 

وإيصال العُبار الليظ إلى الحلق مُتعمّداً مثل عُبار التّقض والدّقيق" 
ماجرى” مجراه. 

والمقام على الجنابَة ؛ مُتعمّدا حنّى يتطلع القجر. 

9 ومعا وَدَهُ الوم بعد نتيا قتين حتى يطلع القُجر. 

والكقارة: عِتق رَقَبَدَ أوصيام شهر ين مُتتابين»' أو إطعام سين مسكينا 
مُخيّراً: فى ذلكى. 


3 (س): عزوجل ا (س): مثل غبار الدقيق او غبار النقض. 
4- (كى): يجحرى 40 (س): مخير 


الجمل والعقود 1" 

ومايُوجب القضاء دون الكَمَارَةَ فتمانية أشياء: 

١‏ الإقدام على الأكل و الشّربٍ والجماع ١"‏ قبل أن يَرَصِد الفَجر مع 
القّدرّهَ عليه و يكون طالعا. 

؟ وترك القبول عمّن قال: إِنَّ الفَجر [قد ك] ظَلَّع؛ والإقدام على 
تناؤل ما ذكرنام» ويكون قد طَلع . 

وتقليد الغير فى أنَّ القَجر لم يطلع مع قدرته على مراعاته و يكون قد 
3 

؛- وتقليد الغير فى دخول الليّل مع القدرة على مراعاته ١١‏ والإقدام على 
الإفطار, ولم يدخل [الليّل ص]. 

وكذايك الإقدام على الإفطار بعارض يعرض فى السّماء من ظَلمَةُم 
1 أن الليل لم يدخل. 

5 وَمَعاوَدَة التّوم بعد انتباهة واحدة قبل أنيععيل" امن جنابة ولم تنتبه 
حتّى يطلع القجر. 

ببودخول الماء إلى' الحلق لمن يقبرّة ١"‏ يتتاؤلة دون المضخضة 
[ والاستنشاق ص ] للصّلاة. 

رت والشفتة بالجاعات: 

وأمَا مالا يتعيّن صّومه فمتى صادفه4١‏ شئ مما ذكرناه بطل صوم لك 
اليوم» ولايّلزمه”' [نه 0 كفارة, وذلك مثل قضاء الصّوم [(ص الفر يضة] أوصوم 
النافلة وما أشبّه ذلك. 

وأمًا مايّجب 1١‏ الإمساك عنه و إن لم يُفسده فهو جميع المحرّمات 
٠‏ (س): أوالشرب اوالجماع, (ك): والشرب والجماع. 
0١‏ من هنا الى قوله (وكذلك) سقط من (ىك) 
1١١‏ (س): يتبين ‏ ١ل‏ (ص وس)! يغسل 
14 (ك): تبرد (بتشديد الراء). 
6- (س): صادف» (ص): صادفة! 
5 (5ى): يلزم 07 ضربت عليه القلم فى (س). 
8 (ك): يوجب! 


1" الصيام 


والقبايح الّتى هى سوى ماذكرناه. فإنّه يتأكَدُ وجوب الامتناع منها لمَكان الصّوم. 
وأمّا المندو بات فإيناعشرشيئاً 
١اوا‏ الشعوط. والكّحل الذى فيه [شئْ ص س] من اصّبر [والعَتبّر 
ص]» والمسك. 
#وع | وإخراج الدّم على وجه يضعفه ودخول الحمّام المُودّى إلى ذلك 
ذو- وشم م الترجس» والرَ 00 
- لوراك الأشياف الحامد 
5 وتقطير الدّهن فى الاذث. 
و وبل الثُوب على الجسّد. 
١١١‏ والقَبلَةَ» وملاعبّة التّساء ومُباشر تهنّ بشّهوة. 


؟- فصل فى ذكر أقسام الصّوم ومن يجب عليه [الصّومِ ص ك] 

الضّوم على خمسة أضرب: 

١م‏ مفروض"١١‏ و مسنوك» و قبيح. 

5و وصوم إذث وصوم اخ 

فالمفروض على ضر بين: مُطلق من غير سبّب» و واجبٌ عند سبّب. 

فالمُظلق من غير سبّب صوم شهر رمضات. 

و شرائط وجوبه سِنّ: خمسة مشتركة بين الرّجال والنّساءء وواحد يتختص 
النّساء. 

١-ه-‏ فالمشترك: البلوغ» وكمال العقل» والصَّحّة والإقامّة» ومن 
كمه حكم الإقامة من المُسافر ين 

فت :ودائختض النّساء تَكُونها طاهرا. 

فهذه شروط فى صحة الأداء: 

فَأمًا' ' القضاء فلوجو به ثلااثة شروط: الإسلام وكمال العقلء و البلوغ'" 


6 (رس): واجبء خ ل: : مفروض 
٠‏ رس): واما  5١‏ (س): والبلوغ و كمال العقل. 


الجمل والعقود لف 

و وقت وجوبه دخول شهر رمضانء وعّلامة دخوله روي الهلا 
البَيّتَهَ برؤيته دون العدّد. 

وَ من يَلزمُه الصوم فى السّفْر عشرة: 

. من لقص سفره عن ثمانية قراخ‎ ١ 

؟- ومن كان سفره مَعصِيّة ة للّه"” 5 

+ ومن كان سَفره لصّيداللّهُو؟' والبتظر. 

١١4‏ ومن كان سَفره أكثر من حضره. 

وحَدّه أن لايُقيم فى بَلّده؟ ' عشرة أيّام: كالمُكارى*', والمّلاح والدّاعى» 


م 
4 
ها 

9 
١ث‎ 


والبّدوىٌء والّذى يدور فى إمارته» والّذى يدور فى تجارته من سوق إلى سوق» 
والبر يد. 
' والواجب عند سَببٍ أحد عشر قسما*': 

١-قَضاء‏ مآيفُوت من شهر رمضان لعذر من مَرضٌ"' أوغيره. 

؟ وصوم التّذر. 

ارات وصوم كقَارة قتل الحظأء وصوم كقّارة الظهار, وصوم كقَارة 
اليمين» وصوم كفارة أَذَى خلق الرَّأْسء وصّوم جَراء الصيّدء وصوم ذم المُئعَة»ه وصوم 
كقارة مَن أفظر نوما من شهر رمضان متعمّداء وصوم كَقَارة من أفظر يوما يقضيه من 
شهر رمضات متعمّدا بغدالز قال 

-١‏ وصوم الاعتكاف. [على وجه ص] 

و يَنقّسِم هذه الواجبات ثلاثة أقسام: مُضيّق» ومرتّب» ومخيّر. 

فالمُصيّق ثلا ثه: 

او صمم التّذر [المُعيّن س]ء وصوم الاعيكاف. 

+ وصوم قضاء مايّفوت من شهر رمضان لِعُذر [ص من مرض و غيره]"" 

والمُخيّر أر بعةٌ: 
1 (ى): معصيته الله 2 #«- (س): للصيد و اللهو. 
4؟ (كى): بلدة. 8 (ى): والمكارى 
5خ ل (س): شيئا ‏ 007 (ك): وغيره 
8- (ص): وغير! 


علض الصيام 

-١‏ صوم كفارة أذى حلق الرافي 

9 وصوم كَفَّارة من أفظر يوما من شهر رمضان مُتعمّدا على خلاف فيه 
بين الطايقة: 

اوعس و صوم كقارة من أفظر يوما من قضاء شهر رمضات تعد الزوال» 
وصوم جزاء الصيّد. 

وَالمُريّب أر بعَةٌ: 

4-١‏ صوم كار اليمين» وصوم كَمَارةَ قتل الخَطَاءء وصوم كُمَارة 
الظهارء وصوم دم الهَذى. 

وقد بيدا كيفيّة الأجناس الباقية من الصوم الواجب والتخيير"' والترتيب 
فى التَّهايَةَ مستوفياً. 

وتسم الضّوم الواجب قسمين آخر ين' ' 

أحدهما يتعلّق بإفطاره مُتعَمّداً عن غيل مروت ة قضاء و كفارة و الآخر 
ضاق به ذلك. 

فالأول أر بعة اجناس: 

اواس صوم شهر رمضاد. وصوم النّذر المعيّن بيوم أو أيّام. 

#و؛ س وصوم قضاء شهر رمضان إذا أفظر بعد الزّوال» وصوم الاعتكاف. 

وما [لا س ك] يتعلّق بإفطاره كغَارة الثمانية'" الأجناس الباقية من 
الصّوم الواجب. 

وهذا الواجبات تنشت ونين آخرين” 

أحدهما زا أنه لتاب ؛ والآخر لايُراعى فيه ذلك. فالأوّل على 
ضر بين: 

أحدهما متى أفظر فى حالٍ دون حالٍ بنى عليه. والآحَر يَستَأَنِف على كلّ 
حال: ١‏ 1 

9 (س): (الواجب التخيير)» و فى حاشية (س) كذا: فى بعض 

النسخ: وقد بينا كيفية التخيير والترتيب فى النهاية. و مثله فى (ك) وفيه: «فى النهاية مستوفيا» , 
.ما (س وك). اخريين. خ ل (س): آخرين. 0 
#١‏ (ك وس): ثمانية. ‏ ارس وكى):اخريين. خ ل (س): اخرين. 


الجمل والعقود ينف 

فالأوّل سِنَة مواضع: 

اتطتت مرق ب عليه صوم شُهرَ ين متتابعين إِمّا فى قتل" الخْطَأ 
أوالظهار أو بإفطار'" يوم *" من شهر رمضان, و مايّجرى مجراه من التّذر المُعيّن 
بيوم أوأيّام أو وجب عليه صَوم شهر بّن مُتتابعين بتذر غير مُعيّن. 

فمتى صادف انار فى الشهر الأول أو قبل أن يصوم من الثانى شيئاً 
من غير عر من مَرَضِ أو حيض استأنق. 

وإ كان إفطارة .يعد أن صام من الثَّانى [شيئاً ص] ولويوما واحدا أو كان 
إفطاره فى الشّهر الأول لِمَرض أو حيض بَنى عَلى اك 

فؤةت وكذلك من أفظر يوما فى شهر"' نذَّر صومّه متتابعا"" أو وَحَب 
عليه ذلك فى كقَارة قتل الخطأ اوالظهار لكونه مملوكاً قبل أن يصوم خمسة عشّر 
يوما من غير عُذْرِ من مَرَض أو حيض استأنف. 

وإذا كاذ تيمة أن ضام سم عقر يوبا أوتكات إققظاره فيل الكت لوقن 
أوحيض بنى على كلّ حال. 

5- وصوم ثلانّة يّام فى دَع المُتعة إن صام يوميّن ثم أفظر بنى» وإن صام 
يومأً ثم أفظر أعَاد"". 

ومايوجب الاستيناف على كُلّ حال ثلاثة مواضع: 

١و؟-‏ صومٌ كفارة اليمين» وصوم الاعتكاف. 

عب وصوم كقّارة من أفظر يوما يَقضيه من شهر رَمضان بعد الزوال. 

وما لايُراعى فيه التتايع يك مواضع : 

١‏ السّبعَة؟" الأَيّام فى دم المْتعة. 

1 وصوم التّذر إذا لم يشرط '؟ التتائع. 


عم ر(ص): القتل! 

#4 (كى وس): او افطار 

0 (رس): يوما 0 #5 (س): من شهر 
ر(ص): متتابعين! 

مع (س): اعاده ‏ وم# (كى): سبعة 
غ-- (س): يشترط, خ ل: يشرط 


518 الصيّام 


#ب وصوم جَزاء الصيّد. 

4 و[صوم س ك] قضاء شهر رمضان لمن أفظر لعُذر. 

وأا المسنون» فجميع أيَام السَمَدَ'؟ إلا الأيّام التى يُحرّم فيها الصوم, غير 
أذ فنا تناه أنه ذا كيدا وس لاعف فديما: 

وذ لس ثلاثة أيَام"' من كلّ شهر: ول خميس فى العشر الأوّل» وأول 
أربعاء فى العشر الثَانى» وآخر تحميس فى العشر الأخير. 

غ- وصوم يوم الغدير [س و هويوم الثامن عشر من ذى الحِجّةُ] 

ه- وصوم المَبِعَث: وهويوم'' السّابع والعشر ين من [شهر س] رَجَب. 

5 وصوم يوم مَولِد؟؟ النبّى صلىّ الله عليه و آله: وهويوم السابع عشر من 
شهر ر بيع الأوّل. | 

ا وصوم يوم دَحُو2؟ الأرض من تحت الكعبة وهويوم الخامس والعشر ين 
من ذى القعدة. 

/- وصوم يوم عاشورا على وجه الحُزْن و العصيبّة. 

-_- وصوم يوم عَرَفَة ة من لايِضَعَفُه عن الدّعاء. 

١-٠‏ وأوّل يوم من ذى الححة وأذَلة يوم من ركب. 

لم1 ورحب كك وشّعبان كله. 

١-14‏ وصيام يام اللَيالِ البيض*؟ 027 شهر: وهو يوم الثالث 
عشر» و الرابغ عشرء» والخامس عشّر. 

وأمّا الصوّم القبيح فعشرة أقسام: 

١م‏ صوم يوم الفطر, و يوم الأضحى: و يوم الشَّكٌ على أنه من شهر 
رمضات. 

5-4 و [صوم ص] ثلاثة أيَّام التشريق لمن كان بمنى. 
١و‏ رص): الأيام السلة!. 
؟؛- (س): فى» خ ل: من 
م1 (ص): اليوم. ‏ 44- (ص) مولود! 
:- (ص): دحو (بتشديد واو)! 
45- (س): وصيام الثلاثة ايام البيض؛ (ك) وخ ل (س): وصوم ايام البيص. 


الجمل والعقود حل 
/او وصوم نذر المَعصيّة» وصوم الصَّمت وصوم الوصال. 
٠‏ وصوم الذهر لأنّه يَدخُل فيه العيدان و [أَيّامِ س] التَّشْر يق. 
وصوم الإذن ثلا لَه أنوع: 
١س‏ صوم الجراة ترا بإذن زوجهاء والمملوك كذلك بإذن مولاه 
والضيّف كذلك بإذن مُضيفه. 
وصوم التَأدِيبِ خمسة: 
١‏ المسافر"؟ إذا قَدِم أهله وقد أفظر أمسّك بقيّة النهار [ص ك تأديباً] 
حوبت وكدلكى الحايض إذا طهرت:. والمر يض إذا بَرَأْ والكافر إذا 


أُسلّمَ والصبى | اذا بل . 


؟- فصل فى كم المّريضء والعاجز عن الصيّام 

المر يض لايجوز له أن يصوم» و يجب عليه الإفطار. 

و ذَ المرض؟؟ الذى يجب معه الإفطار ما لايَقدر معه على الضوم أو يخاف 
الرّ يادة فى مَرَضِهء والإنسادت على نفسه تصيرة؟ ' . 

وذ لحرا ملذكة قينا ل يندة: إا: أن عثراء أو تخوت» أو كيز بهالعرمن 
إل :رفضيات امن 

١‏ فإن برأ وجب عليهالقضاء فإن لم يَقض ومات وجب على وله 
القضاء عنه. 

والولن هو أكبر أولاده الذكور. 

فإن كانوا جماعَة فى سِنّ واجد كان عليهم القّضاء بالحِصّص أو يقوم به 
بعضهم فيسقط عن الباقين. 

وإن'9 لم يمت و فى عَزِْه القضاء من غير تَوانٍ و لَحِقَه رمضان آخر صام 


50 - (ص): والمسافر! 2 48 (ص): المريض! 
4خ ل (س): بصير. 2 2٠‏ (ص): فيها! 
ذه (كى): فان 


الروك الصيام 


الثأنى '* وقضا الأول ولاكقّارة عليه. _ 

وإن أَخره توانياً صام الحاضر و قَضا الأول وتصدّق عن كل يوم بِمٌدّين من 
طعام وله مُدٌ [واحدٌ ىك] 1 

؟- وإن لم يَبرأ حتّى لحِقّه”* رمضان آخخر صام الحاضر وتصَّدّق عن 
الأول ولاقضاء عليه. 

وشكم مازاد على رمضائّين حُكمهما سواء. 

#ب وإن مات من '* مَرَضه ذلك صاء وَليّه عنه2 مافاته استحبابا و كل 
صوم كان واجباً على ١‏ المريقن: باحد الاسيات المُوجبة له ثُمّ مات تَصَدّق عنه أو 
يَصوم عنه وَلِيه. 

والعاجزٌ عن الصيّام *0 على صر تي: 

أجدهما يُكَمْر ولاقضاء عليه. . 


١و؟-‏ الشيّخ الكبير والمّرأة الكبيرة.. 

عب والشّابٌ الى به العطاش/* لايُرجى زَواله. 
والثّانى ثلا ثة: 

-١‏ الحامل المُقرب التى تخاف على الوَلّد. 
؟- والمُرضِعَة القليلة اللَبّن. 

#ب ومن به عطاش يُرجى زواله. 


4- فصل فى محكم المُسافِر ين 


المسافر لايجوز له أن يصوم رمضان ولاشيئاً من الواجبات الاتمر إلاالكذر 


5ه (ك): صام الحاضر عه (كى): يلحقه 
+8- (س): فى مرضه 

هه (س): صام عنه وليه. 5 (ى وس): الصوم 
لاةُ- (س): ولا 


الجمل والعقود 0" 


المقيّد صومه بحال** السَّفْر فيَلزْمِه الؤفاء به» وصوم الثَّلائة الأيّام** لِدَم المتعة. 
وما عداهما'” يجب عليه الإفطار فيه, فإن'” صام مع العلم [به س] لم 
بحزه؟”. 
والسَمَر الى يجب فيه [الإفطارص س] يحتاج إلى ثلاثّة شروط : 
-١‏ أن لايكون [السفر ص س] معصِيّة. 
؟- و [أن ى] تكون المساقَة بر يدين: ثمانية قراسخ» أر بعَة وَعِشْر ين"” 


ولايكون المُسافْر سفّره أكثر من حضره. 

وقد ذَّكرنا من يجب عليه الصّوم فى حال السّفَر فيما مضى . 

وعند تَكامُلٍ هذه الشروط يجب التّقصير فى الصّلاة والصّوم. 

ولايجوز التتقصير وإلاص س] الإفطار إلا أن يخرج عن بَيته"* و يتوارى 
عنه حدران بده أو يَخفى عليه أذان فصره. 

ومن شرط [ص س صحّة] الإفطار خاصّة تبييت الثيّة لِلسّمَر من اللَّيل. 

فإن : يبيتها وحدث له رَأى ف افر صما ذلك اليوم» ولا قضاء عليه 

وإن بيت التيّةَ من الليّل ولم يَخرّج إلى بعد الزّوال تَمّم [صومه ف 3 
ذلك اليَوم. 


ه- فصل فى [ذكر ك] الاعتكاف واتحكامه 
الاعتكاف فى الشّرع عبارةة* عَن اللبث فى مَكان ممُخصوص للعبادّة» 
لابصِحٌ إلا بشروط ثلاثة: 


,ه- (س): فى حالء خ ل: بحال. 

و (ص و ك): ثلاثة ايام. ‏ 408+ (س): ماعداه 
- (ص): وان! ‏ ؟5-(ص): لميجزيه! 

5- (س): عشروك. 

84 (س) خ ل (عن بيته). 

(ك): عبارة فى الشرع 


أوّلهاء أن يَعتكف فى أحَد المساجد الأربعة: 

١ذ-ع-‏ المسحد الحرام, أ وميد النبى عليه [الصّلاة وص س] السّلام, 
أو مسحد الكوقة أو ميحد اتصيزة. 

وثانيها أن ينوى ثلاثة ايام فإنه لايضح أقل من ثلاثة ايام وثالثها أن يَصوم 
هذه ليام فإنّه لايَصِح إل بصوم . 

و يجب عليه تَجَنْبُ كلّ مايجب على المُحرم تُجَنْبه: من النّساءء والظيب 
و المُمارات» والجدال. 

واي علياميية سبعة"* أشياء: 

او١ط-‏ البيع والثّراء. 

عب والخروج عن المسجد إلا لضَرورة”*. 

- والمّشى تحت القّلال مع الاختيار. 

د والقُعود فى غيره مع الإختيار. 

5 والصّلاة فى غير المسجد؛” الّذى اعتكف [فيه ص س] إلآ بمَكّة فإنه 

باومتى جامع تَهاراً”" زمه كَفَارَتَانَء وإن جامّع ليلا لَزمئه كَفّارةٌ واحدة 
لقان اين اسرزيروا م كور سان 

وإذا مَرض المُعتَكف أو حاضت المرأة خرجا من المسجد ثم يُعِيدان 
الاعيكاف والصّوم. 


5 (ى): احدها 
5 (كى): بسبعة. 480 (ص): بضرورة! 
3 (س): الموضع» خ ل: المسجد» و جاء فى الحاشية هكذا: فى غير المسجد المعتكف فيه 


كما فى بعض بعض النسخ. 
« لات (ص) النهار. 


كتاب الحجّ 


-١‏ فصل فى [ذ كر س ] وجوب الحَجّ و كيفيّته وشرائط وُجُوبه 


الحح فى اللْعَهَ هوالقّصدء وفى الشر يعة' كذلكء إلا أنه يُخصّص ' بقَضْد 
البّيت الحرام لأدافزك نيك امرض عيدة اكساتة روت لخصوضي» 

وهوعلى ضر بين: : واجب» ومندوب". 

فالواجب على ضَر بين: مُطلق» ومقيّد: 

فالمُطلق هوحِجّة الأسلام» وهى واحبه بشروط ثمانيه: 

1-١‏ - البلوغ, وكمال العقّل» والخُريّة, وال 

هو- ووحود الزّاد والرّاحِلّة والرّجوع إلى كفاية إِمّا من المال أوالصَّناعَة 


اي وتخلية الشّرب من الموانع» وإمكان المسير' . 

ومتى اختلٌ واحدٌ من هذه الشّروط سَقَط الوجوب ولم يُسقط الاستتحباب. 

ومن شرط صِحة أدائها: : الإسلام» و كمال العقل. 

وعندتكامل[ص هذه]الشّروط يحبفى العمرمَرَهَ واحدة, ومازاد 
عليها مُسئّحتٌ» و وجوبه على القّور دون التراخى 


-١‏ (س): الشرعء خ ل: الشر بعة. ١‏ (ك5): مختص. 
(ى): وتطوع. 2 4- (ص): المصيرا 


14 الح 
و مايجب عندالسبب: فهو مايّجب بالئَّذر آوالعَهُد وذلِك بحسبهما*: إن 
كان واحدافواحداً, وإن كان أكثر فأكثر. 
ولايتداخل الفُرضان» وإذا اجتمعا" لايُجزى آحدهما عن الآخر. 
وقد روى أنه إذا حج ٍ نمه 5 الكذرأحنأ عن ححة ه الإإسلام. والأوّل ول 
ولاينعقد التذر به إلذّ من كامل” العقل, الحُرَّ ولايُراعى [ص فيه] باقى 
الشروط1ا 
لشروط' . 


؟- فصلٌ فى ذكر أقسام الحةّ 
الخ على ثلاثة أضرب: تمتّعء وقران» و إفراد. 
تَمَنّ [ص ك هوآ فَرض من لم يكن [ ص س من] حاضرى'١'‏ 
المسجد الحرام. 
والقران والإفراد '! فُرْضٌ من كان [ص س من] حاضريه. , 
وحذه مَنْ كان ينه وبين المسجد الحرام إثنا عشر ميلا من أر بع جواذب 
الت 


فصل فى ذكر افعال الحَحّ 
أفعال الحجٌ على ضر بين: مُفروض» و مسنوك. 


فالمفروضل ١١‏ على ضرتئْن: لك وغير كن فى الأتواع الغلاثة الّتى 
ذكرّناها. 
(ى): سبب 
5- رص): بحسبها! 
ب (ص): واذ اجتمعا! 
م رس): لكامل» خ ل: من كامل. 
و (ص): الشروط الوجوب! والصحيح: (شروط الوجوب). 
٠‏ (ص): حاضرء (س): اهله حاضرى؛ خ ل: حاضر. 
5 (ك): والإفراد والقران.  ١+‏ (ك): والمفروض. 


الجمل والعقود فق 


فأركان المُتَمَمع ٠"‏ عشرة: 

١و؟-‏ النَيّهَ والإحرام من الميقات فى وقته. 

مو؛- وطواف العُمرَة, والسّعى بين الصّفا والمّروة لها. 

دو والنيّة والإحرام بالحجٌ. 

اوم والوقوف بعرقات, والوقوف بالمَشْعر. 

و١١‏ وطواف الزَّ يارة» والسّعى للحجٌ. 

وما ليس بركن فثمانيّة أشياء: 

١‏ التلبيات الأر بع مع الإمكان, أو مايقوم مَقامَها مع العخز. 

؟و- وركعتا طواف العُمرة» والتقصير بعدالسّعى . 

؛- والتلبيّة عند الأحرام بالحج. أومايقوم مَقَامَها [ص مع العَجْز]. 

ه- والهدى أو مايقوم مَقامه من الصوّم مع العخز. 

8-5 وركعتا طواف الز يارة» وطواف النّساءء وركعتا الظّلواف؟! له. 

و أركا4 القاوك والتفرد " سكةة 

لعو لني والإحرام. 1 

عاوة ‏ والوقُوف بعرفات»والوقوف بالمشّعر. 

هوه- وطواف الرّ يارة» والسّعى [للحجٌّ س]. 

وما ليس بركن فيهما أربعَة أشياء: 

١‏ التلبيّة [بالحجٌ ص] أو مايقوم مقامها من تقليدٍ أوإشعار. 

؟-غ- وركعتا طواف الرٌّ يارة» وطواف النّساءء وركعتا الكّلواف؟ له. 

و يتميّر القارن من المُفرد بسياق الهَدذى, و يُستَحَبٌ لهما تجديد التَلبيّة عند 
كل طواف. 000 ْ 

وأمّا المسنون؟ فسَتَذكر؟١‏ عند ذكر كل رُكن مايتعلّق به إنشاء الله. 


١‏ (ك): التمتع. 

(ص): طواف. ١8‏ (ص): وان كان! ١‏ (ص) اوالمفرد. 
(ص): طواف.  ١8‏ (ك وس): المسنونات. 

و (كى): فتذكر. 


امرحل الحج 
4- فصل فى كيفيّة الإحرام وشرايطه 


الإحرام يشتمل على أفعال و تروك, وكل"'' واحد منهما ينقسِم إلى 
مَفروض و مسئوك. 1 

ولايَصّح الإحرام بالحجٌ إلا بشرطين: ش | 

أحدهما أن يقع فى أشهن الحجٌ: وهى شوال» وذوالفعدة ونسعه من دى 

ويخرزا؟” الؤخراء .بالقيرة" التنولة” فى أي شهرشاء 

والآخر أن يقع فى الميقات""» والمواقيت سبعة: 

١ 1‏ اك و 538 0000-0-7 1 وسد؟ 2 

سس لاست لاهل العراق ثلا نه: أولها المشلخ, واوسطها غمرة 0 و آخرها 
ذاتٌ عرق. ٍ 00 

عه ولأهل المديئَة ذوالخليفة: وهو مسحد الث لشحرة» و عند الضرورة 

د ولأهل الشام الحُحْقَة: وهى المَهْيّعة. 

ولأهل الطّايف قَْن المنازل. 

ولأهل اليمن يَلَمْلَم . 00 

ومن كان منزله دوت الميقات إلى مكة فميقاته منزله. 

وأفعال الإحرام المفروضّة أر بعَة: 

١و‏ التَيّهَ واستدامّة حكيها. 

كد ولبنن ثُوبّى الإحرام أوثوب* واحد*' عند الضرّورة مما يجوز الإحرام 


يف 


؛- والتلبيات الأربع الى بها ينعقد"! الإحرام مع القدرة» أوما يقوم مقامّها 


٠‏ (ص): فكل. ١‏ (ك وس): ويجزى. | 99 (ص): فى العمرة. 
لخ ل (س): المواقيت. ‏ 54 (ص وكى) الغمرة! 

ه؟- (كى): وثوب. 150 (ص): واحدة. 00 ْ 
10 (س): فيه الاحرام. (س) الصلاة فيه. 7 (ص): والتلبية الأر بعة بها ينعقد! 


الجمل والعقود 1 


مع العجز من الاشعار, والتقليد والايماء' ' للأخرّس. 

والمسنونات ستة لخر 

. توفير شّعر الرّأس *” من أوَل ذى القّعدة إذا أرادالحج‎ ١ 

ا وتنظيف البدن من الشّعر عندالإحرام. 

عه وقص الأظفار, وأخذ شى من الشّارب دون الرَأسء والغسل. 

دوا وركعتا الاجراةء والأفضل أن يكون عَقَيب فر يضة لكين أو غيرها 
من الفرائتض» أوست ركعات, وأقلّه ركعتان. 

والدّعاء عندالإحرام'” 

و وذكر التّمتّع فى اللّفظ إذا كان متمتّعاء وذكر القّران أوالإفراد"” إذا 
كان كذلك. 

٠‏ وأن يشرط '' على ربّه. 

-0١‏ والجهر بالتَلبيَةَ والإكثار من التَلبيَة الزائدة على الأربع؟” 

م وأن لايقطع التلبيّة إذا كان مُتَمَتّعاً إلا إذا رأى يبوك كه 

14 وإن كان مُفردا أو قارنا إلى يوم غرَفة قَهَ عندة” الزّوال. 

وإن كان مُعتمرا إذا وضَّعَت الإبل أخفافها فى الحرّم. 

15 وأن يكون ثيابه من ُطن مخض . 

وأا الروك المقريوضة فنسعة" وملاثون اتركا من ]: 

١‏ أن لايَلبّس مَخيطا. 

4-١‏ - ولايتزوّج » ولا يزوج » ولايشهّد على عَقد [يكاح س]. 

م ولايُجامع » ولايُستّمنى » ولايقبّل [ بشهوة ك]ء ولا يلامس بشهوة. 
1١-4‏ ولاتصطاد ولايأ كل لحم صيدء ولايد بح صيداء ولا يدل على 


(ص): اوالتقليد اوالأيماء. 

خارص )+ القس الراس] 

اع (زك وص): للأحرام. 

؟«- (ص): والإفراد ‏ م« (س): يشترط. 

غ ع (ص): اربعة! 2 هخ ل (س): الى عند. 
#5 (كى وس): سبعة» خ ل (س): تسعة. 


1 الحجّ 
صيدء ولايقتل 6 من الحراد. 

١7-4‏ وِلايُعَطَى رأسه. ولايرتمس فى الماءء ولايُعَطَى محيله. 

١‏ والمّرأة تَسفِر عن وجهها و تُعَطَى رأسها. 

١5-4‏ ولايقطع شجراً ينبت فى الحرّم إلا شجّر القواكه. والإذخر, 
ولاحشيشا إذا لم ينبت فيما هو ملك للإنسان"”. 
عر كر وق ميت رارك ان قر من افر 

؟- ولايأأكل مافيه طيب. 

ممما و يجتَيْب الخمسّة"؟ الأنواع من الطّيب: اليسىء والعَنبر 
والكافور, والرّعفران» والعُود. 

1 وه الأدهان الطبيّة. 

ولايتّختم تم للزيتةء وخعرز للسئةة 

.عاب ولابلبس الحُفينَءِ ولاما يَسترظهر القّدمِين؟" مع الاختيار. 

ممم و يجتنب الفسوق: وهوالكذب على الله والجدال: و هو قول 
لأوالل وي الله ْ 

؛ + وِلايْتحَى عن نفسه شيأ من القغل. 

دم ولايقبض على أنفه من الرّوايح الكر يهّة'؟. 

+« ولايد هن إل عند الضرورة. 

مسرت ولايفصٌ شيا من شّعره» ولامن أظفاره. 

وعب ولاتلبس شيا من السلاح إلآّ عندالضرورة. 

وأمًا الثر وك المكروقة فعلها خمسة عفر نوعاً: 

١و‏ الإحرام فى العّياب المصبوغّة المُقدَمةَ''» والنوم على مثلها. 

#- ولبس الثياب المُعلمَة. 


بسب (رى): ملك الانسان, (س): الا ان ينبت فى ملك الانسان مكان (اذالم ينبت فيما هو 
ملى للأنسان). 

0 (ص): خمسة الأنواع. #4 (ى وص): القدم. 

-٠‏ (س): المكروهة.  4١‏ (كى): المقدمة (بتشديد الدال)! 


الجمل والعقود عق 


4وه- ولبس الحُلى التى "2 لم تجر عادة المّرأة بهاء ولبس الثياب 
المتصبوغة لها 

5- وشم [جميع ص س] أنواع الُطيب سوى ماذَكرّناه من المُحرّمات. 

ا واستعمال الحنّاء" للز ينة. 

م والتقاب للمرأة. 

وو١١س‏ والاكتحال بالسَّواد, أوبما؟؟' فيه طيب. 

١‏ والتّظر فى المراة. 

١‏ واستعمال الأدهان الطيّبَة قبل الإحرام إذا كانت رايحتها تَبقى إلى 
بعد الإحرام. 

مو والسّواك الذى يُدمى فاه. 

وحكف الجسّدة؟ على وجه يُدميه. 

١‏ ودخول الحَمّام المُؤدَى إلى الضعف*؟. 

وقد بِيَّا فى النّهايّة ما يَلْم المُحرم بمخالفة(40) هده الأفعال والثّروك 

من الكقّارات مشروحا لايحتمل ذكرها(18) هيهنا. 

فما يَلزَمُه منها فى إحرام(45) الحجٌّ عَلى اختلاف ضروٌبه قلا ينحره إلآ 
بمنى» وما يَلرَمه فى إحرام العٌمرة المّبتولة لا يَدحَره إلا بمكّة قُبالَة البيت بالحَرّؤرَة. 

ويلزم المُحِلَ فى الحرّم القيمة؛ والمُحرم فى الحِلّ الجَرَاء والمُحرم فى 
الحرّم الجزاء والقيمة حسب مابيِّتّاه(١0)‏ فى الكتاب. 

وأا( 1ه) الام فإن كان فى المَرْج قبل الوقوف بالمَشْعر [س فقد] بطل 
0 وعليه إتمامه, والحجٌ من قابل. 


؟» (كى): الذى! عع (كى): الحنا! 

4:- (س): وبماء (ك): يما. 

ه؛- (ص): فالجد! 

5 (كى): ضعف. 0 490 (س): بمخالفته. 
8- (س): ذكره. ‏ 440 (ص).: الاحرام الحج! 
٠ه‏ (ى): قدمناه. ‏ ١ه‏ (ى): قاما. 


ا الحج 

و إن كان بعد الوقوف بِالمَشْعَر أوكان فيما دون القَرْجَ قبل الوقوف 
امسر لم يكن عليه الحجّ من قابل(؟8)» وكان عليه الكقارة. 

ومن فَعَل ذالك فى العُمرَة المُفْرّدة لزمه إتمامهاء وعليه قضاءها فى الشهر 
الداخل. 

ونُكم الاستمناء باليد حكم الجماع سّواء. 

جنيع ما تفعله المُحرم و يتركه [س من] المفروض والمسنوث أر بعة 
وسبعون نوعاً. 

فإن نسى الإحرام حتى جاوز الميقات رَجَع فأحرّم من الميقات مع 
الإمكان, فإن لم يَتَمَكٌن أحرّم من موضعه. 


ه- فصل فى احكام الطلواف ومُقدّماته 

للتلواف مقدّمات مندوب إليهاء وهى عر اها 

ات ل عند دخول الحرم. 

اكدواطييت الم بممضغ م الإذخر أو غيره. 

سرلا د ادف والغسل عند دخول مكة. 

ىه والشنن ساف على “تكيقة ووقان, 

ث والقّسل عند دخول المسجد الحرام. 

ا والدعوك من ياب 006 اماد 

م١١‏ والصّلاة على التَبَى والتسليم عليه عند الباب» والدعاغ انها : 
رُوىٌ» و يكون حافياً. 

فإذا أراد القواف فيجب عليه أشياءء ولعت له أخناء: 

فالراخيات أريقة أشياغ: 

اوت الافداء بالخكر الأسؤد» وأن تطوقت سبعة أشواط ؛ 


«و؛ - وأن يكون على ظهرء و يُصلَّى عندالمقام رَكعتين. 


؟ه من هنا الى قوله: (وات كان من الغدم ففحلا) «فصل 4») سقطت من (ى). 


الجمل والعقود فرق 


والمندوبات عشرة: 

او استلام الحجر فى كل شّوطء والتقبيلٌُ له أو الإيماء إليه. 

وغ - والدّعاء عند الاستلام» والدعاء فى (*03) الطّلواف. 

دح والتزام المُستجار, ووضع الك علي والنط وال عا فلل 
وو١٠-‏ واستّلام الركن التَمانى» واسيلام الأركان كُلّها. 

والسّهوفى الطواف على ثمانيّة أقسام: ثلاثة منها ثُوجب الإعادة: 

١‏ أوَلها من زاد فى التّلواف 0006 كان فر يضة. 

؟- و إن شك فيما دون السّبعَة فلايدرى كم طاف أعاد إذا كان 


م« و إن شكف بين الستّة والسّبعَة والثّمانيّة أعاد. 
وتخسة منها لاتوحب_ الإعادة: 


١و1-‏ أوّلها من تَقَصَ طوافه عن سبعة ثم ذّكّر مانقص تمّم وليس عليه 


شئع» فإث(هه) رجع إن بلده أمَّر من طوف عنه,. 


ب ومن شك بين السّبعَة والشّمانية قطع وليس عليه شئ . 
- ومن شك فيمادون السّبعَة فى الناقلة بنى على الأقلّ. 

ه- ومن زاد فى طوا ف (85) التافلة : تمم 00 

ولايجوز القران فى ظواف الف يضة :2 جزل الكدى :الثافلة »لفق 


الانصراف على وثر. 


- فصل فى ذكر السّعى وأحكامه ومُقدّماته 
للسعى مقدّمات مندوب إليهاء وهى أربّعة أشياء: 
ا الام الحجّر إذا أراد الخروج إلى السعق: 
؟' وإتياتٌ زَمْرَم والثرث عه والضت علق اليَدَك. 


مه خ ل (س): عندالطواف. 2 84 (س)): عمدا. 
هوه- (س): وان. ‏ 5ه (ص): فى الطواف فى النافلة. 


0ك 


ع و يكون ذالك من الدَلْوالمُقَابل للحجر. 
و يكون الخروج (81) من الباب المُقايل للحجر. 
فإذا أرادا لسّعى يحب عليه أفعال» اشن له أفعال. 


فالواحبات ثلانّة: 
ابت أن تسعى سبّع مرّات بينهما» وأن يبدء بالصّفاء و يخكّم بالمروة. 


١‏ الإسراع فى موضع السّعى: راكباً كان أو ماشياً للرجال» والمَشى 
أفضّل من الركوب. , 

ع والدّعاء عند الصَّفاء والذعاء عند الْمَرْوَةَ والذعاء فيما بَيتَهُما. 

| وأن يكوك على طهر 

والسّهوفى السّعى على ستّة ة أضرُب: ثلاثة منها تُوجب الإعادّة: 

لكي ايه أعاد. 

؟- ومن سَعىُ ثمانيَ مرّات ناسياً وهوعند المَرْوَة أعادلأئه بَدَأْبالمَرُوة. 

+ ومن لم يَدْرَكَم نقص أعاد السّعى . 

وثلاثة [س لا] توجب الإعادة: 

١‏ مَن زاد ناسياً وقد بدأ بالضّفا طَرّح الز ياد 
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يم د 
» و إن أراد أن يتم سعيّين 


؟ ومن سعى يسع مرّات وهو عندالمَرُوة لم يُعِد. 

ع« ومن نقص شوَظاً أوها نا عليه ثم ذَكرَ ته مم ولم يعد 

ذا من الشعى قشرة وهوعال من أضري” 

فأدنى التقصير أن يَقُصٌ من أظفاره(38) شيئاً أو يَقْصَّ شيئاً من شَعْره 
ولايحلق راضةة فإن فعله عليه م وير العريين على رأسه(89) د م مَ التّحر. 

فإن نسِى التقصير حتى يُحرمَ بالحجٌّ كان عليه دَمْ. 


لام (س): خروحه. 
مه- (س): ان يقض اظفاره او يقض شيئًا من شعره. 
- (س): يوم التحر على راسه. 


الجمل والعقود ارغرق 


فإذا فعل ذلك فقد أَحَنَ من كُلّ شَئْ أحرمَ منه إلآّ الصّيد. 
و يُستحبٌ له أن يَتَسبّه بالمُحرمين فى ترك لبس الممخيط. 


فصل فى [ ص ذ كر] الإحرام بالحَجّ 

الإحرا م بالحج ينبغى أن يكون ىم النرويّة عند الزّوال» فإن لم 
يُمكن(00) أَحَرَم ففى الوقت الذّى يَعلم أنه يلحق(51) الوقَوفٌ بعرقات. 

وكيفيّة الإحرام وشّرائطه وأفعاله(؟+7) مثل ماقدمئاه فى إحرام العمرة(>) 
ل اناك سام الح ادو حل اتلجة حن قر جر ل 

فإن سَّها فأحرم(4) امير أجراه ذال بالئَّيّةَ إذا أنى بأفعال الحج. 

فإن نْسِىَ الإحرام حتى يحصل بعَرّفات أحرم بها. 

فإن لم يذكر حتى يَقضِى المّنايك [ كلّها ص] لم يكن عليه شئ. 


- فصل فى ذكر تُزول منى وتعرّفات والمَشْعَر 

ينبغى (784) للإمام أن يُصّلى الظهر والعصر يوم التَرو يه بهنى» ومن عَداه 

و ينبغى أن لايَخرّجٍ الإمام من منى إلآّ بعد طلوع الشّمس من يوم عَرَفةَء 
وغير الإمام يجوز له الخروج بعد ظلع الفجر. 

و يجوز للغليل والكبير الخُروج قبل ذلك. 

والدعاء يُستحب(17) فى طر يق عَرَةَ ت. 

وكشن :أن تسل الظّهر والقصر بعرفات تمع نويا أذ اواك ف 
|إقامتين» ويعف. إلى غروب الكهن للدّعاء(7). 


(س): لم يتمكن. ‏ ١خ‏ ل (س): يدرك. | 
؟دسخ ل (س): احكامه. 2 #+- (ص): الأحرام العمرة! 
54- (س): واحرم. 2 38- (ص): ينبغ! 


5 خ ل (س): مستحب." لالاساخ ل (س): بالدعا. 


ذقيف الحج 

و ينبغى أن يكون تُزوله ببَطن عُرَنَة(3)» ولايقف تحت الأراك. 

فإذا غابت(14) الشمس أفاض منها إلى المَشْعَر فإن أفاض قبل ذلك 
عامداً لزْمّه َم بَدَنَةَ. 

ولا يُضلنى الشغرب والعشاء الآخرة إله بالنقش و إن0»3) صاز إلى رُ بع 
الليل: يجمع بينهما. 

ويقِف بالمّشعر و يدعو(١7),‏ ويُستحبٌ للصّرورة أن يَطَأْ المشعر [س 
برجله]. 

ولا يَخْرْجٍ الإمام من المَشْعّر إلا بعد طلوع الشّمس. 

وخر الاياء يخود ل [ كروك رضن | يده طلوم الجر غير أَنّه لاتجوز عن 
وادى محشر إلا بعد طلوع الشمس. 

ومّن خرّج قبل ظلوع الجر َرمَهُ دم شاة» إلآ الشّساء والمُضطر والخائئف 
والعليل. 


١ 2‏ كم م 
والشَّعى فى وادى مُحسّر مُستّحب. 


49- فصل فن تُزول ف وقضاء المَناسىف بها 
المناسك تي به البّحر ثلاثّة: 
5م أوّلها رَمِىُْ عر ة العمَبّة(077) بسع حصّيات» 23 م الذّيْح ثم م الحلق. 
والرّمى (70) يحتاج إلى شروط ثّمانيّة مسئونة كلهاء لأنَّ الرّمى مسنون: 
١م‏ العدد: وهوسبع حصّيات» [ص ك و] يَلتَقِظْهاء ولايكسرها. 
4- وتكون بَرْشَأَء ولايجوز غير الحصّيات(074. 
0 و يكون على وضوء. 
- و يرميها حذّفا [ص و يرميها] من قبل وجه الجمرة. 
- (ص): عرفة! ‏ وخ ل (س): غربت. 
7 (ص): فان! ‏ ١/ا-‏ (ص): ويدعوا! 


؟لا (ص): العظمى, مكان (العقبة). ‏ “ا (س): فالرمى. 
ا (س): ولايجزى غير الحصا. 


الجمل والعقود م 


الواح و يكون بينه وبيئها حومن عشّرة(4/) أذرُع إلى خحمسة عشر(ة/) 
ذراعا» و يدعوا إذا رَمى . 

وأمّا البح فعلى ثلاثة أقسام: 

١م‏ هذى الففمع 0/10 والاضجِيّة ومايّلزم من الكقّارات والثذور. 

فَهَدىٌ المتمتّع فرض - القدرة ومع العَجرْ فالصّوم بدل منه والهَدى له 
شروط وأحكام يَتعلّق بهاء وهى أر بعَة وعَشرون حُكماً: 

4-١‏ إن(حم/) كان من البُدن [ص أن] يكون إناثاء و يكون نيبا 
فمافوقه» وكذلك إن كان من البَثّر. 

هو و إن(؟/) كان من الغتم فَفَحلاً من الضَّأنْء فإن(60) لم يجد 
تسا من المعزى. 

ولايكون ناقص الخلقة. 

موه- ولايحزى مع الاختيار واحد إلا عن واحد, وعند العو عن 
خمسّة وعن سبعّة وعن سبعين. 0 

٠‏ ويكون مما قد عرف به. 

ا ولايّذبح إلا ا 

وال وتّقسمه ثلاثّة أقسام: قِسمٌ يأكله, وقسمٌ يُهديه(81)) وقسم 


-0- 


يَتَصدَّق به 
5- و يجوز إخراج اللّحم وخ يت ووز أرضا الخارة: 
1١-4‏ ويدعو عند الذّيْح ويكون يده مع يدالذابح» و يذكر صاحبه 
على الذّبح» فإن لم يذكره أجزأتٍ ”7 لني [عنه ص ك]. 
ل وإذا"8 لم يَجد الهَدى ووحد لعيلة انه عندمّن يثق به حب ؟8 


دا (س): نحوعشرة» خ ل نحو من عشرة. 

ا (ص): خمس عشرة. ) لالا (س): التمتع» وكذا فيما بعده. 

(ص): فان. ذا (ص): فانك. 

م (س): وان. ١‏ ر(ص)! يهدى. 

م (ك): اجزء بانية. ‏ بم (ص): فاذا. ‏ 6م (ك وص): ويذبحه. 


كرف الحج 
يَدُبحه عنه فى [طول ص س] ذى الحِجّة.. 

فإذا عَيجَز عن تَمَنه صَام بدله ثَلاثة أيّام فى الحجٌّ: يوماً قبل التّروية 
و يوم التروية و يوم عَرفة10 

؛ ؟ فإن فاته صام ثلا نه أيّام بعد انقضاء أيّام التشر يق. 

وأا الاأضحيّة فمسنونة غير واجبّة» .وشروط*” استحبابها شروط استحباب 
الهذى سواء. 

وأيّام ُ الاأضاحى بمنى أر بعة أَيَام: يوم التّحر و ثلاثة أيّامِ بعده و فى 
الأمصار ثلاثة أيّام: : يوم التّحر و يومان بعده. 

وأمًا الهَدذى الواحب يو كل ايارم المُحرِم من كَقَارة وحُبران فى حال 
الإحرام وقد فصّلناه فى كتاب التّهايةه أو مانَدَّرَ فيه. 

فإن كان الإحرام للحجٌ ذَبَحَه بينى» وإن كان للعٌمْرةٍ المُفرّدة دَبَحه 
بالحَزؤرة قبالة الكعبة. *” 

ولايأكل منه شيئاً"” ولايُخرجُه [من الحرّم ص] ولايَدّخِره إلآّ مايُقيم ثُمَنه 


5-5 


فيتصدّق به 
57 الواجب يجوز ذَبحُه [س فى ] طول ذى الححّة. 
وأمًا البحلق 00-5 للصّرورة» وغترالشرورة يحز يه التفقصير» والحلق 
لص 
فإن نسِىَ [الحلق ص س] حتّى رَحَل(18) من منى فَليَعُد وليحلق(84) 
بها فإن لم يُمكنه حَلَقَ من موضعه, و بعّث شّعره(١1)‏ إلى منى ليُدقن شناك. 
وليس على النّساء حلق» و يكفيهنَ التقصير, و يَبْدأ بالناصيّة و يحلق إلى 
الادنين. 
فإذا فرغ من ذلك مضصى فى(١1)‏ يومه إلى مككّةء وزار البّيت وطاف 
16 (ص وس) العرفة! 
(س وك): وشرط. وكذا فيما بعده. +/- مكررب (ك): البيت. 
ببب- (س): شيئا منه. 8م (ك وص): يرحل. 
- (ص): فليخلق. ‏ 40 (ك): بشعره. 
١ؤساخ‏ ل (س): من يومه. 


الجمل والعقود ضف 


طواف الحجٌء أو مِن العّد إذا كان متمتّعاً. فإن كان غير مُتمّع جازله تأخيره عن 
ذلكف. 

ويفعل عند دخول المسجد الحرام» و[س خ عند] الراجتلماهد ين 
قم مكّة سواء. ' 1 

و يلوف اسبوعا» و يُصلى رَكعَّتين عند المقام» 3 يَخْرّْجٍ إلى الضّفا 
والمَرْوَةِه و يسعى بينهما. ميم مَرّات كما فعل فى أوَلِ مَرقٍ سواء. 

فإذا قعل ذلك فقد أحإة نّ من كل شئ أخخرّم منه إلآ التساء. 

م يطوف [بالبيت ى] طواف النّساء رَجُلاً كان أو امرأة أو حَصِيًاً اسيؤفاء 
ويُصلّى ركقتينٍ عند المَقام مثل طواف الح سَواء .فإذا فل ذلك فقد أَحَلّ من 
كُلٌ شَىْ ل منه [إلآ الصيّد ى]. 

| ثم يعو إلى منى و يُقيم(49) بها أيَّام التشر يق» ولا يبي لياليها إلا 
د كان عليه عن كل ليلة [دَم ص] شاة. 

وترى كل يوم من أيّام التّشر يق ثلاث جَمْرات(5) بإحدى وعشر ين 
حصاة كل جَمرَة بسَبْع(14) تججرارة عا علا وستداة سراءة 

ا بالحمرة الاؤلى و(18) يَرْميها عن يسارهاء و يُكبّرء و يدعوعندهاء 3 
بالججمْرّة الثانية» ثم بالثالئة(<1) مثل لكب ضراع 

و يجوز له أن يَنفِرِ فى التّفر الأول وهو اليوم الثّانى من أيّام التشر يق» فإذا 
أراد ذالك ذَهْن حصّيات(1107) يوم الثّالث. 

ومن فانَهُ رَمى يوم قضاه من العّد بُكرة و يَرمى مايخُصّه عند الرّوال. 

ومن نَسِىَ رَمى الجمار حتّى جاء إلى مكّة عاد إلى منى و يرمى (18) بها 
فإن(19) لم يذكر فلاشئ عليه 


؟9- (س): فيقيم. 

95- (ص): جمارات؛ خ ل (س): جمار. 4 (ك): سبع. 
5- (س): فيرميها. ‏ 40- (س): ثم الثانية ثم الثالثة. 

107 لك وس): حصاة. 48 (ى): ورمى بهاء (س): ورماها. 
8 رس): فمن. 


لليف الحجّ 

والتٌرتيب واجب فى الرّمى : يبْدأ بالفظمى» ثُمّ الؤسطىء ثُمّ جَخرَة العقبّد, 
فاثاضاها مدكرية اعاد: 

و يجوز الرَّمَىُ راكبا والمَنّْىُ أفضَل. 

و يجوز بغير طهارة» والؤضوء أفضل . 

ارد أن يرم عن ثلا ثة: العليل( ٠‏ 2 والمُغمي عليه والصَّبى . 

والكبير عقيّب خمس 7 ة صلاة بمنى واجب: أوّلها(١١ )٠‏ [عقيب س 
ىك] صلاة الظهر يوم التّحره [ فلن صلاة الفحر من اليوم الثّالث من يام 
التفريق]: 

وفى الأمصار عقيب عشر صَلّوات أُوّلها(؟١1)‏ عقيب [س صلاة] الظلهر 
يوم التَخر. ْ 1 1 ١‏ 

وفى التَفْر الأول لايَنفر إلا بعد الزوال» وفى الثانى يجوز قبل الزوال. 

و يعود إلى مكة لوداع البيت و يدخل مسجد الحشبة» و يُصلّى فيه 
وليُستلق على ققامء وكذلكفق مسحد الخيف. 

و يُستحبٌ الرورة دُحُولُ الكعبة» وغيرٌ الصّرورة جردا تركه. 

فإذا دخلها ف فى زوايا البيت(*١٠١٠)2»‏ وبين الاسطواتتين» وعلى 
الأتمافة "الحيرات ولاقط لق" ننه ولاوتخط 

فإذا خَرّجٍ(4 ٠‏ 46 ودّع البيت» و يَخرج سضَ المسحد من باب الحتّاطين 
وَ يسجٌد عند(0١٠١)‏ باب المسجد و يدعو [الله تعالى س ]» و يشترى بدراهم َرأ 
وَ تتصدّق به رت إن شاء الله تقال س]. 


-١ 1‏ فصل فى ذكر منايك النّساء( ٠‏ 6 

الحج واجب على التّساء مثل الرّجال» وشروط وجوبه عَلِيهِنَ [ك مثل] 
وع.أسهد (ص): للعليل! 
اااجاو كاه اول 6 ٠‏ (ك وص): اوله. 


٠‏ (ص): ذوات بالبيت! 2 ١٠١8‏ (ص): اخرج! 
٠خ‏ ل (س): على ياب. (س): مناسك الحج للنساء. 


و 


الجمل والعقود كيف 
شروط وجوبه عليهم. 

وليس من شرطه وجود مَحْرَم(1١٠1).‏ 

و يجوز لها مُحالَفَة الرّوجٍ فى حِحَّة الإسلامء ولايجوز لها فى التَطوع . 

وما يلم الرّجال بِالتَذْرِيَلزْم مثله النّساء. 

فإ ضيبت وقت الإحرام فَعلّت مايَفْعله المُحرمء وتُوْحَرٌ الصَّلاة. 

فإحاضية :قبل :أن تطوف وات الششزة و عترنيها ولك حيلك 
حجّتها(١٠)‏ مُفرَّدَة(9١1)‏ وتَقضِى العُمْرَة بعد ذلك 

فإن حاضت [ص فى] خلال(١١1)‏ القّلواف وقد طافت أكيّر من الصف 
تركت بقيّةَ القوافء وَقَضْتها(؟١1)‏ بعد ذلك, وتسعى وتُقضّرء وقد تيّت مُتَعنها. 

إن كان أثلٌ فن ذلك: حقلت حكتها تفردة. 

و 011122 خافت من الحيض جازلها تقديم واف الحجّ وَطواف النّساء 
قبل الخُروج إلى عرّفات. 

والمُستحاضة يجوز لها الظّواف بالبيت إذا فَعَلَتْ ماتفعله المُستحاضة» 
وتصلَّى عند المَقَام رَكعتين. 


وإذا(١١)‏ أرادت الوداع(4١١)»‏ وهى حايض وَدّعت من باب المسجد. 


١‏ فصل فى ذكر العُمرّة المبْتولة 

العْمْرَة قر يضة مثل الحجٌ. وشرايط وجوبها شرايط وجوب الحجٌّ 
والمُطلّقَ(0١١)‏ مَرَة اعنم والمشروط بحسب الشرط مثل الحجّ. 

فإذار11) تم تمع بالعمْرة ة إلى الحجّ سَقَط عنه قاضهاء ومَّن حجّ قارنا أو 
مُفرداً و قضى العْمْرَة 000 

[و يجوز العُمْرَة ىك س] فى كلّ شهر وأقَله فى كلّ عشرة أيّام. 
ال (ص): المحرم. م (ك وص): ححة. 
8 (ك): منفردة. 0 ١٠خ‏ ل (س): حال. 
5 (س): قضتهء خ ل: قضتها. (ك وص): واذا. 
١١‏ (س): فاذا.  ١١4‏ (ك وس): وداع البيت. 
- (ص): فالمطلق. 17 (ك وس): واذا. 


كتاب الجهاد 


الجهاد فرض من قَرائْض(١)‏ الإسلام» وهو فرضْ على الكفاية إذا قام(؟) 
به البتعض سَقّط(”) عن الباقين. 

وشرائط وجوبه سبعة: 

١ه‏ الذكورة» والبلوغ وكمالٌ العقل» والصّحةء والخر يّهُ. 

وأن لايكون شَيِخحًا ليس به(4) قيام . 

- ويكون هنا ك إمام عادول (8) أو من نصيّه الإمام للجهاد. 

فإذا(5)اختلَّ واحد من هذه الشّروط سَقَط فَرضه [ولم سقط الاستحباب 


وها ثلاثة 7 07 أر بعين يوماء فإن(7) زاد على ذلك كان جهاداً. 
ويجب بالتّذر [ايضاً ص]. 


-١‏ فصل فى أصناف من يُجاقد من الكُفَار 
[س من يُجاهد من] الكُقَار على ضر بيّن: 


-١‏ ر(ص): الفرائض الاسلام! ؟ك (وص): اقام! 
د (كى): يسقط. #4 (ى): به حراك. (س): لاحراىك به 
- (ص): عدل. ‏ + -(ص): فاذ!. لا (س): ومازاد. 


ال ااال 0غ 

ضرت ثفاتلون إلى أن تسلموا أو يُققلوا أُوْيَمَيلوا الحرية. 

وهم ثلاث فِرَق: اليّهودء والتصارى, والمجوس: 2 

؟ والآخر لايُقبّل منهم الجز يَة ويقاتلون حتى يُسلموا أو يُقتلوا(0): 
وهم كل من عدا الثّلاث(1) الفِرّق المَذكور ين. 

و إذا قَبلوا الجز ية َه فليس لها حدّ محدود» بل يأخذها الإمام على حَسَب 
لراك إِما أن م على رؤسهم أ أراضيهم ( ٠‏ 3260 ولايجمع بينهماء و يزيد 
و يَنقْصَ حسب مايراه. 

[س ك فإن وَضّعها] على أراضيهم فأسلّموا سَقَطثُ(11) عنهم الجزية» 
والعذامن الأرضن الفقر أونصف:النشي ك0 أملاكا(؟١)‏ هم . 

ومتى وَجبّت عليهم الجز يه فأسلّموا سقطتٌ عنهم الجز ية. 

ولايوتحذ الجر يّة من أر بعة(17). 

اسدوي اممانة لعا لا والنّساء. 

لايتَدَوّن بالقتال إلا بعد أن يُدعَوا إلى الإسلام: من التوحيدء والعّدل» 
والقيام , بأركان الإإسلام. 

فإذال؛ )١‏ أبوا ذلك كلّه أو شيئاً منه حل قتالّهم. 

و يكون [الداعى س] الإمام أو مَن يَأمْره الإمام. 

وشرائط الذَمَّهَ خمسة: 

١‏ قبول الجزيّة. 

؟-و وأن لا يتظاهروا بأكل لحم الخنز بره وشُرب الخمرء والزناء 
ونكاح )١8(‏ المُحرّمات. 1 

نالفو كينا من و نكت وهر مق الدمة 


- (ر(ص): او يقيلوا. 

9- (ص): عدا. بتشديد الدال! (ى وص): الثلاث فرق. 
٠‏ (ك وص): ارضيهم » وكذا فيما بعدها. 

١‏ (ك): سقط.  ١١‏ (ك):ملكا. 

١‏ (كى): اربع.  ١4‏ (س): فان. 

6 (ص): والتكاح! 


الجمل والعقود 4" 


ومن أسلّم فى دار الحرب كان إسلامه حِقَناً لدمه ولؤلِده الصّغار من 
و يجوز قتال أهل الشّرك بساير أنواع القتال, إلآّ إلقاء السَمٌ فى بلادهم. 
السّبىء ولماله من الأخْذ(5) ما(7١)‏ يُمكن نَفْلهُ إلى (18) بلاد الإسلامء فَأمًا 


مالايُمكن نقله [إلى بَلّد الإسلام ص] فهو من جملة الغَنائم وليك مثل الأرّضين 
والعقارات. 


"- فصل فى ذكر الغنيمة والفئ وكيفيّة قسمتهما(9١)‏ 

جميمٌ مايّتم من بلاد الشّرك يُخرّج منه الحُمس فيِمَرّقَ فى أهله الّذِين 
ذكرناهم فى كتاب الزكاة. 

والباقى عَلى ضر بّين: 

فما حواه العسكر [س لِلمقاتّلة خاصّة ومالم يحو العسكر] 

فلجميع المسلمين: وهو الأرَضون» والعقارات. 

انرا وول نان للققابلة عامة: 


َه 


و يلح بالدّرارى مَن لم يُنبت» ومن أَنْبت أو تلم ُلوغه الْجق بالرّجال. 

والأر بعَهُ الأخماس(١2)‏ تَقْسَم بين المُقَاتِلة ومن ضر القِتال قال أولم 
ُقايل. 

و يُلّحقالصّبيان بهم ومن يُولّد فى تلك الحال قبل القسمّة. 

ومن يلحقهم لمعُونتهم وقد انقضى )0١(‏ القتال قبل قِسمّة الغنيمّة(77) 
يشا ركهم (70) فيها. 

ونْقسَم الغنيمّة بينهم بِالسّويَةَ ولايْفضّل واجد [منهُم ص] على الآخر. 

ومن كان له فَرّس فله سَهُم ولفرسه سهم» وللرّاجل سَهمٌ واحد. 


5 (ص) :الاخرا! 

لا (كى): مما. ١8‏ (ك وص): بلدالاسلام. 

48 (ك وص): قسمتها.  +٠٠١‏ -(ص): اخماس. 
-١‏ (ص): انقض!< ؟١‏ (س): قبل القسمة للغنيمة. 
وب وركى): شاركهم. 


فإن كان معه أفراس جماعة اعْطِىَ سهم(24) فرسين. 

ومايّغتم فى المراكب يُقْسَم كما [ِيُقسَم ما ص] يُغْتم فى البْرّ: للفارس 
سهمان, وللرّاجل(0؟) سهم [واحد ص س]. 

والاسارى على ضر بّين: 

١‏ ضرب يُوْسَرونَ قبل أن يضم م الحرب أوزارها فمن هذه صورته فلايجحوز 
و1070 والإمام مُخيّر بين شيكين: لس كتميق ]ان يضرب رقابهم» أو 
يقطع أيديهم وأرجُلهم و يتركهم(07؟) حتى يُْرَهُوا. 

؟ والآخر من يوْسّر بعد انقضاء الحربء والإمام مُخيّر فيه بين ثلاثة 
أشياء: إِما أن يَمْنّ عَليه فيُطَلِقَه أو يستعبده, أو يُفادِيه. 


»- فصلٌ فى أحكام [أهل س كى] البَعْى 

ص قاتل إماما عادلا فهو باغ وحبت جهاده على 23 من يَستَهضَه الإمام, 
ولايجوز قتالهم إل بأمر الإمام» وإذا قُوتِلوا(/؟) لم يُرجع عنهم إلى أن يفيؤوا إلى 
الحق. 

وهم على ضر بين: 

أحدهما لهم ف يَرجعون إليها(؟؟), فإذا(» .م) كان كنالك جاز أن 
يجار( 1*) على خر يحهم» والتيع مد برهم » ويقتل سير 

والآخر لايكون لهم ةع فمن كان كذلى لاتحاز(؟؟) على جر يحهم» 
ولا يتبّع مد برهم ؛ ولايُقكل أسيرهم . 


4 (س): منهم! 

ه- (ر(ص): للرجل! 

5ك (كى): استسقائهم! 

١7‏ (س): ويتركوا. ‏ 8 (ص): قتلوا! 
8 (ص) : اليه! تع (ى): فاذا. 
١ع‏ (س): يحهز. عب (س): لايجهز. 


الجمل والعقود 1" 


0 ذرارى القر يقين على [كلّ س] حال. 

والمُحارب كا لُّ من أظهر السّلاح فى بر أو بحر أو سَمَر أو خضرء نه يجوز 
قتاله على وجه الدّفاع عن التّفس والمال (*م)» فإذا (4") أدَى ذلك إلى قتلهم 
لم يكن على الدافم شئ. 

وتفصيل هذه الأبواب وشرحها وفروعها قد استوفيناةُ فى التّهاية» وفى 
تهذيب الأحكام. 


4- فصلٌ فى ذكر الأمر بالمعروف والنّهى عن المُنكر 

وهنا كرقاف ع فرائق::: الأ عبات حنة روط 

فالأمر بالمعروف ينقسم قسمين: واجب,» ومندوب. 

فالأمر بالواجب واجبء والأمر بالمندوب مندوب. 

والتّهى عن المُدكّر كله واجبء لأنّه كله قبيح وشرايط وجو بهما(0) 


١‏ أن يعلم التعروف معروفاً والمُدكر منكراً: 

؟ ويُجَوَر تأثير إنكاره. 

ع ولايكون [فيه ص ك] مَفسّد 

و يَدخُل فى هذا(<2) القسم أن لايؤدى إلى ضَرَّر فى نفسه أو [فى ى] 
غيره أو ماله, لأنَّ كلّ ذلك مَفْسدة. 

وهما يَنقسمان ثلاثة أقسام: باليد» واللّسانء والقّلب. 

فمَن أمكنه الجميع وجب عليه جميعه. 

[ك فإن لم يُمكنه الجميع وجب عليه باليد]. 

فإن لم يُمكنه باليّد وجب بالقلب واللسان(07). 


عم (صض): اوالمال. 2 #4 (س): فات. 


وم (ص): وجوبها. ‏ + (ص): هذه! 
لاا (س): باللسانت والقلب. 


انق الجهاد 

فإن لم يُمكن(28) باللّسان فبا لقلب. 

وأمثلة ذلك بيّنّاها فى التّهايَة. 

فهذه جُمَل [س ك قد] لَخّصناها وعَفَّدناها فى كل كتاب على غاية 

جُهدنا وطاقتناء وترجوا أن يكون الانتفاع لمن يُنعِم التَظر فيهاء وأن يجعل الله تعالى 
ذلك لوَجهه خالصاً(9") و يُجاز ينا عنه بأحسن جزائه إِنَّه ولىّ دلكنا :والقاذرغليه 
[ك وهو بفضله يسمع و يجيب] والتمكلله رت العالمين وضلواته على محمد :واله 
أجمعين(40). 


مع (كى): لم يمكنه. 

الجركة (س): خالصا لوجهه. 

ا (ى): وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهر ين (س): والحمدلله وحده وصلا نه وسلامه 
على نخير خلقه محمد النبى وآله الطاهر ين. 


مصادرنا في تصحيح كتاب الجمل والعقود 

اعتمدنا في تصحيح الكتاب على ثلاث نسخ خطية» وهي كالآني: 

١ل‏ نسخة خطية كانت للحاج عبدالحميد المولوى ثم انتقلت إلى مكتبة كليّة 
الإلبسيات مشهد. كانت قد ابتلّت بالماء وأكلها العث وهي مع كتاب المراسم لصاحبها 
سلاربن عبدالعزيز الديلمي كلاهما بخط الحسين بن أحد المشّاط المتعلّم الآملي وقدفرغ 
من كتابة الجمل والعقود ظهر يوم الأربعاء منتصف ذي القعدة عام 9١‏ ه » ومن كتابة 
المراسمء في اواخر جمادي الأولى عام 115 اعتمدنا على هذه التسخة وجعلناها كألاصل » 
وذلك لقد مها وصحتهانسبياً , على انها لاتخلوعن بعض الأغلاط الإملائية وغيرها فى 
المّن أوالحواشي مما يدل على أن الكاتب لم يكن على مستوى علمى جيّد, فكتب عبارات 
فارسية وعر بية وروايات في الهامش مناسبة و بغير مناسبتهورمزنا لهذه النسخة ب (ص). 

"- نسخة فتو غرافية عن نسخة خطيّة كانت بخط أحمد بن عبدالحي التبريزي 
التي فرغ من كتابتها في يوم الأحد رابع ذى القعدة من عام 7/85 ه وهذه النسخة 
صحيحة إلى حدّ كبير ولكنها عارية عن علامة البلاغ والتصحيح» ومفقود منها مقدار 
صفحتين أشرنا إليبهها في محلبمًا من الكتاب . وقد قال ناشر هذه النسخة الحاج محمد 
الرمضاني أنّها كانت مضافة إلى رسالة «الفخريّة» للشيخ فخرالدين ابن العّلامة الحلّي» 
وكان معاصراً للكاتب. وقد رمزنا لبذه النسخة ب (كى). 

"ل نسخة المكتبة الرّضوية المنضمة إلى نسخة من «مسائل اذلاف » للشيخ 
الطوسي , كلاهما بخ محمد بن علي بن محمّد بن يوسف بن إبراهيم بن محمّد بن عبدالله 
البحراني, الذي كان يسكن «عين الدار». 

وقد نص الكاتب في آخرنسخة «الجمل والعقود» على أنه كتب إلى ماقبل «فصل في 


لين الجهاد 
ذكر أقسام الصوم» قبل تاريخ 8؟ رجب عام ٠١507‏ ه من نسخة واحدة, وكتب البقيّة 
في نفس الوقت من نسختين. و يفهم من حاشية «فصل في ذكر أقسام الصوم» أنه قابل 
القسم الأول أيضا مع هاتين النسختين . وقد رمزنا لها ب (س). 

أمَا كتاب مسائل الخلاف من هذه النسخة فقد نصّ الكاتب في أوّله على أنّه قد 
حرّر ني 9 ذي الحجة سنة ٠١٠١‏ ه ء وني نباية الجزء الأّل» أنه فرغ منه في عصر يوم 
الثلاثاء ١6‏ رمضان من تلك السنة, وفي أوّل الجزء الثاني أنّه فرغ منه في ١‏ جمادي 
الأولى عام ٠١51‏ ه وفي نهاية هذا الجزء أنه فرغ منه في صبح يوم السّبت ١0‏ دي الحجة 
من سنة ٠١51‏ هء وهومع ذلك يعيّن في جميع هذه المواضع » موضع الشمس ف الأبراج. 

وهذه النسخة من الخلاف في نباية الصحّة والإتقان ولعلهاأضح النسخ 
الموجودة, وكان الكاتب هن علماء البحرين» و بقيت النسخة في ذريته بالوراثة وقد قيّدوا 
تملكهم لها على ظهر الكتاب , منهم يوسف بن محمد بن على» ومحمّد بن يوسف العين 
الداري » و يوسف بن محمد الذي هو ولد الكاتبء وقد قابلها بنهاية الدقة والطاقة عام 
عل نسخة أخرى. 


ا 


عات ( 
فحة الاولى من نسخة رص 


الصفحة الأولى من نسخة (س) 


الصفحة الاخيرة 


من نسخة (س) 


له 
ظ تلراهلق: 
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ا فوا ا شيا 
0 00 1 


سم الله الرحمن الرحيم 


مسالة تحر يم الفقاع املاء سيدنا الشيخ الاجل ابى جعفر محمدين الحسن 
بن على الطوسى رحمه اللّه.(١)‏ 

الحمدلله رب العالمين والصلوة على خير خلقه محمد واله الطاهر ين الذين 
اذهب الله عنهم الرجس وطهرهم تطهيراً. 

جرت مسألة بالحضرة العادلة القاهرة المنصورة ولية النعم الوزيرية 
السلطانية شيدالله اركانها واعلى بنيانها وبسط سلطانها ونشر راياتها وكبت اعداء 
دولتها وجارى(؟) نعمها كهف اهل العلم وملجأ اهل الفضل الذى قويت الآمال 
بايامها وانتشرت النعم(”) بحسن رعايتها فلازالت ايامها نضرة(4) وانعامها(ه) 
متبعة حتى يبلغها غاية الآمال و يعمرها افسح الجال انه ولى ذلك والقادر عليه 
فئ تحر يم الفقاع على مذهب اصحاينا وتشددهم فى شر به والحاقهم اياه بالخمر 
المجمع على تحر يمها وقلت فى الحال ماحضرنى وذ كرت ماقال صاحبنا() فيه. 

وسنح لى فيما بعد ان اذكر هذه المسألة مشروحة واذكر الادلة على 
حظرها واوردالروايات المتضمنة لتحر يمها من جهة الخاصة والعامة ومايمكن 
الاعتماد عليه من الاعتبار فيه والله تعالى موفق لذلك بلطفه ومتّه. 

من الادلة على تحر يم هذا الشراب اجماع الامامية على ذلك وقد ثبت ان 
اجماعهم حجة لكون الامام المعصوم فيهم ودخول من قوله حجة فى جملتهم ومن 
(0- نشر الله وجهدن. ‏ (0) وجادث. (*) المئن ل. 
(4)- نظرة ن. (8) وانامها ن. ‏ (+) اصحابنا ظ. 


5خ" تحر يم الفقاع 


هذه صورته لايجوز ان يجمع على باطل. 

ولاخلاف من جميع الامامية فى ذلك الا من لايعتد بخلافه اما لخروجه 
من جملة العلماء(7) لشذوذه وندوره اولقلة معرفته باخبار الطائفة وان كان معدوداً 
من العلماء المتكلمين والمفسرين. واما لم يعتد بخلافهم لاناقد علمنا انهم 
مميزون(8) من(1) قوله حجة... عنه فلذلك لم يعتد(١٠)‏ بقوله.(11). 

وايضاً فالعقل يقضى ... والامتناع من كل مالايؤمن من الاقدام عليه من 
الضرر وقد... من اقدام(؟1١)‏ على شرب الفقاع لانأمن ان يكون ماروى فى 
تحر يمه صحيحاً او... صحيح فيكون مقدما على مالايأمن فيه من استحقاق الذم 
والعقاب وماهذه صفته(١)(‏ يجب تحنبه). 

واما ماروى من الاخبار فى ذلك فانا اذكر طرفا مماروته العامة ثم 
اعقب ذلك بماروته الخاصة ان شاء الله تعالى. 

فمن ذلك مارواه ابوعبيد القاسمبن سلام(4١)‏ فى كتاب الاشرية قال 
حدثنا ابوالاسود عن ابى(8١)‏ لهيعة عن دراج ابى السمح. 

رواه ايضاً الساحى(5١)‏ قال حدثنا سليمادين داود قال اخبرناوهب(7١)‏ 
قال اخبرنى عمرو بن الحارث ان دراجاً اباالسمح حدثه. 

واجتمعا على ان دراجا قال ان عمرو بن الحكم حدثنا عن ام حبيبة زوج 
النبى صلى اللّه عليه وآله ان اناسا من اهل اليمن قدموا على رسول الله صلى الله 
عليه وآله يعلمهم(18) الصلوة والسئن والفرائض فقالوا يا رسول الله ان لنا شرابا 
خفيفاأ(؟١)‏ من القمح والشعيرففال صلى الله عليه واله: «الغبيراء»؟ قالوا: نعم قال 
فل الله عليه واله ١‏ لأ تطهموها : 

قال الساجى فى حديئه:قال صلى الله عليه وآله ذلك ثلا ثاً. 

وقال ابوعبيد القاسم بن سلام: ثم لماكان بعد ذلك بيومين ذكر وهاله 
:(ماسارلغذوذه ن: . .)حا يروة ان“ (4)ت هنظا 
05١0 (‏ لم نعتدن. )١1(‏ كنا فىالاصل. ‏ (؟١)‏ اقدم ظ. 
(16)- حقيقته ن.  )١4(‏ نجية ن. -)١8(‏ ابن ل. 
(+)- صاحب كتاب اختلاف الفقهاء. كذا فى الانتصار للسيد المرتضى ره. 
(1)- ابن وهب نل ابى وهب ن. 


(14)- ليعلمهم ن. -)١4(‏ نعمله ن. 


تحريم الفقاع يت 


فقال صلى الله عليه وآله: الغبيراء؟ قالوا نعم قال صلى الله عليه وآله: لا تطعموها ثم 
لما ارادوا ان ينطلقوا سألوه ايضاً فقال صلى اللّه عليه وآله: الغبيراء؟ قالوا نعم قال 
صلى الله عليه وآله: لا تطعموها قالوا: فانهم لايدعونها فقال صلى الله عليه وأله: من 
لم يتركها فاضر بوا عنقه. 

قال ابوعبيد وحدثنا ابن ابى مر يم عن محمد بن جعفر عن ز يدبن اسلم عن 
عطاءبن يسار(؟) ان رسول الله صلى الله عليه وآله سئل عن الغبيزاء فنهى عنها 
وقال: لاخير فيها. 

وقال زيد: هى الاسكركة.(١؟)‏ 

وفيها يقول الشاعر:(2؟) 
اسقنى الاسكركَةَ الصِنَبْ فى حَعَصْلَفُوِه ب واجعل (170)القيجن فيه يا خليلى بغصونه(4 ؟) 

وليس لاحدان يتأول هذه الاخبار و يحملها على المزر والبتع الذين 
يسكرانلان النبى صلى الله عليه واله علق التحر يم بكونها غبيراء ولوكان المراد 
بذلك مايسكر لاستفهمه ولقال: ايسكرام لا؟ كما انه لماسئل عن المزر والبتع 
سالهم هل لهما نشوة؟ وفى بعضها هل يسكران آم لا؟ فلما قالوا نعم نهاهم عن 
ذلك. 

فى(8؟) هذه الاخبار ولم(7١)‏ يستفهم عن اكثر من كونها غبيراء فوجب 
تعليق التحر يم به. 

روى ماذكرناه ابوعبيد والصاغانى عن ابى الخير الديلمى وابى وهب 
الحسن(/17؟) واوس بن يونس وعبيدالله بن عمرو(8؟). 

وفى حديث الساجى عن ابى الديلم انه سال رسول الله صلى الله عليه واله 
(8)- سنان ن. 
(1؟)- قال ابن الاثير فى النهاية: هى السكركة هى يضم السين والكاف وسكون الراء. 
(؟؟)- وهو ابن الرومى كما فى الانتصار. 
(؟)- كذا فى الانتصاروفى الاصل: اسقنى الاسكركة الانشيط فى حولصفونة واطرح... 
(4؟)- قال السيد المرتضى ره فى الانتصار: اراد بالاسكركة الفقاع. والجعضلفون الكوز الذى 
يشرب فيه الفقاع. والصثبر البارد. والقيجن الشراب. 
-)١0(‏ وفى ظ. (55) الظاهر ز يادة الواو. ‏ (0؟)- ابى لهب الحشانى ن. 
(58)- عبداللهبن عمر ن. 


04 تخر يم الفقاع 
فقال: اننا ببقاع ارض شديدة البرد فنشرب شرابا من القمح نتقوابه فقال رسول الله 
صلى الله عليه وآله: ايسكر؟ قالوا نعم قال: لاتقر بوه ثم سألوه مرة اخرى فقال: 
ايسكر؟ قالوا نعم قال: فلاتشر بوه قالوا: فانهم لايصبرون عنه فقال رسول الله 
صلى الله عليه وآله: من لم يصبر عنه فاقتلوه. 

فاستفهم فى هذا الخبرهل يسكراءلاقالوانعم فعلق التحر يم به وفيما قدمناه 
لم يستفهم عن ذلك بل علق التحر يم بكونها غبيراء واطلق ذلك على ان ذلك 
غير هذا. 

والذى يؤكد ذلك ايضاً مارواه الصاغانى قال حدثنا اسحاقين ابراهيم 
الفزارى(9؟) قال حدثنا سلمةين الفضل:قال حدثنى محمدين اسحاق عن يز يدبن 
أبى حبيب. 

قال الصاغانى واخبرنا احمدين حنبل قال حدثنا الضحاكابن... قال 
اخبرنا عبدالحميدبن جعفر قال حدثنى يزيدين أبى حبيب. 

لجسيو على الموديت بن رز رد ابي بحيي كن عنس بن الوايا ون عبواة 
عن عبداللّهبن عمر قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: ان اللّه حرم 
الخمر والميسر والكوبة(0) والغبيراء وقال: كل مسكر حرام. 

وفى حديث سلمةبن الفضل وحديث الضحاك فى )"١(‏ حديث الساجى 
حرم رسول الله صلى الله عليه وآله الخمر والميسر والكوبة والغبيراء وقال: كل 
مسكر بعرام. 

فذكر الغبيراء كما ذكر الخمر وان اللّه حرمها كتحر يم الخمر التى حكم 
شارب قليلها حكم شارب كثيرها وكما ذكر الميسر الذى حكم قليله حكم كثيره 
فى التحر يم واوردها(؟*) جميعا عن المسكر فقال بعد تحر يمها: وكل مسكر 
حرام فكان المسكر حراماً بالوصف والغبيراء كالخمرفى تعليق التحر يم باسمها 
وان قليلها ككثيرها ولايسكر وان كان حرامآ(”). 


(9)- الخزازىن. 

(0)- قيل الكوبة النرد وقيل الطبل وقيل البر بط فراجع. 

-)0١(‏ وفى ن. («م) كذا فى الاصل والظاهر: وافردها. 

(+م)- كذا فى الاصل والظاهر: وان قليلها ككثيرها وان لايسكر كان حراماً. 


تحر يم الففّاع 1 

وقيل تحر يم الغبيراء كتحر يم لحم الخنز ير الذى لايعرف علته. 

وقد ذكر جماعة كثيرة ممن كان يكره الفقاع من العامة: 

منهم من اخبرنى الشيخ ابوعبدالله محمدين محمدين النعمات والحسينبن 
عبيدالله قالا اخبرنا ابوعلى محمدبن الجنيد قال اخبرنى ابوعثمانبن عثمادذين 
احمد الذهبى قال حدثنى ابوبكربن سالم عن الساباطى(4*) قال حدثنى 
احمدبن ابراهيم الرومى قال صالح بن ادر يس عن عبدالله الاشجعى انه كان يكره 
الفقاع. 

قال احمدبن ابراهيم وكان ابن المبارك يكرهه. . 

قال احمد وحدثنا ابوعبدالله المدنى(0”) قال مالك بن انس يكره الفقاع 
ويكره ان يباع فى الاسواق. 

وكان يز يدبن هارون يكرهه. 

قال احمد وحدثنا عبدالجيارين محمد الخطابى عن ضمرة(5*) قال: 
الغبيراء التى نهى رسول الله صلى الله عليه واله عنها هى الفقاع. 

وعن عطاء عن عثمانبن المعلم عن ابى هاشم الواسطى قال: الفقاع 
نبيذالشعير فاذا نثل فهو خمر حرام. 

وعن الخطابى عن حفص عن (87”) غياث انه كان ينهى عن شرب الفقاع 
و يقول هو النقيع. 

واخبرنا جماعة عن ابى على محمدبن الجنيد قال اخبرنى ابوالعباس 
محمد بن الحسين بن احمدبن عبدالله الحسن قال سمعت جدى اباالقاسم يقول: انه 
جرى بينه وبين اهله خوض فى آمر الفقاع وتحر يمه فرضينا بالحسن بن يحيى بن 
الحسن بن ز يد فروانا اخباراً كثيرة عن اهل البيت عليهم السلام فى تحر يمه فان 
جده اباالقاسم كان ينهى عنه و يذكرانه راى من لقى من شيوخه يفعل مثل هذا 
و.لحرمة:. 

قال ابن الجنيد حدثنى بذلك يوم الاثنين ليلتين خلتا من جمادى الاولى 


(؛:0) السلاطى ن. (ن*) المداينى ن. 
(م)- فى بعض التسخ: سمرة وفى بعضها: صهيرة و بعضها صمرة. 
(بم)- بن ظء 


كم تحر يم الفقاع 


سنة ار بعين وثلا ثمأة وهذا شيخ من العلوية يذهب مذهب الز يدية و يوالى فيه 
ويعادى فيه. 

وقد بينا ان تحر يم الفقاع ليس بمعلل(08) وقد علله بعض من كرهه. 

منها قالوا(9) لانه يلحقه مايحرم به العصير وهو الغلياد 
والنشيش(0١4)...‏ الاترى ان العصير قبل نشيشه يكون حلالاً فاذا غلى ونش صار 
حراماً و يسمى خمرا سواء خلط بغيره أو... مفرداً عنه وسواء اسكرام لم يسكر وهذا 
بعينه قائم(١4)‏ فى الفقاع. 

وثانيها ضراوة الاناء المستعمل فيه. 

وثالثها من قبل الاناوية(47) التى تلقى فيه فانها كالدردى("؛) الذى 
يلقى فى عصير التمر فيحركه و يزيد فى غليانه. 

ورابعها انه من خلطتين(41) من الاقوات فانه اذا غلافيه الشعير يحلا 
بالتمر. 

ذكر ذلك مالكين انس وقال غيره: لابد من ذلك. 

والمقول فى تحر يمه عندنا على النصوص لانا لانرى التعليل للاحكام 
الشرعية وانما نعول على مايرد(40) من النصوص المتعلقة بها. 
ذكر ماروى من طرق اصحابنا فى ذلك: 

فاما مارواه اصحابنا عن الاثمة عليهم السلام فى هذا الباب فاكثر من ان 
يحصى غير انى اذكر منه طرفاً مقنعا فى الباب: 

فمن ذلك ما اخبرنى به جماعة عن احمدبن محمدبن يحيى العطار عن 
ابيه عن أحمدبن محمد عن احمدبن الحسن عن عمروبن سعيد عن مصدقبن 
صدقة عن عمار بن موسى قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام عن الفقاع فقال: هو 


(0)- فى بعض النسخ: امر معلل. (65)- انه قال ن, 

(50)- سقط من هنا شيئ. 

-)4١(‏ وهذا بعض الحكم ن. (؟4)- من قبيل الاناء به التى... ن. 
(4)- فى الاصل: كالدادى. وفى بعض التسخ كالذاذى. 

(44)- خليطينظ. راجع نيل الاوطار للشوكانى ج ١‏ ص 7٠١‏ ياب ماء فى الخليطين. 
(40)- يروى ن. 


تحر يم الفقاع 0" 


خمر(”]). 

واخبرنا جماعة عن ابى القاسم جعفر بن محمدبن قولويه وابى غالب 
احمدبن محمد الزرارى وابى عبداللّه الحسين بن رافع كلهم عن محمد بن يعقوب عن 
محمد بن يحيى عن احمدبن محمدبن عيسى عن الحسن بن على الوشاء(40) عن 
ابى الحسن الرضا عليهالسلام قال: كل مسكر حرام وكل مخمر حرام والفقاع 
حرام.(18). 

واخبرنى جماعة عن ابى جعفر محمدين على بن الحسين عن ابيه عن 
سعدبن عبدالله عن احمدبن محمد عن بكربن صالح عن زكر يابن يحيى قال 
كتبت الى ابى الحسن عليه السلام اساله عن الفقاع(41) فاصفه له فقال: لاتشربه 
فاعدت عليه كل ذلك اصفه له كيف يصنع ؟ فقال: لاتشربه ولاتراجعنى 
فيه.(00). 

واخبرنى ابوالحسين بن ابى جيد عن محمدبن الحسن بن الوليد عن 
الحسن(١8)‏ بن ابان عن محمدبن اسماعيل قال: سألت اباالحسن عليه السلام عن 


(15)- راجع التهذيب ١١4/4‏ الحديث ن*ه وراجع مشيخة التهذيب ص 8-074" وراجع 
الوسائل 988/1١17‏ الحديث 4. 
(10)- فى بعض النسخ هكذا: عن محمدبن يحيى عن محمدين عيسى عن الحسن بن على 
الوشاء. وفى التهذيب والكافى هكذا: عن محمدبن يحيى عن محمد بن موسى عن محمد بن عيسى 
عن الحسن بن على الوشاء وفى الوسائل: محمد بن موسى عن محمدبن عبداللّه. 

(44)- التهذيب ١١4/4‏ الحديث +*ه- الاستبصار 48/4 والكافى 454/5- الحديث ١4‏ 
والوسائل /788/11- الحديث ” والجملة الاخيرة سقطت من الاصل وفى مكانها بياض. 
(45)- فى بعض النسخ عن شرب الفقاع. 
(:0)- كان فى الاصل مكان بعض الجملات بياض وتممناه من المستدرك ج اص ١47‏ وهو 
ينقل من هذه الرسالة- وراجع التهذيب ١١4/4‏ الحديث لانن ومشيخة التهذيب ص 74 
والاستبصار 44/14 والوسائل 0 وفيه: زكر يا ابى يحيى نقلا من الكافى 14/5 47. 
(01)- كذا فى الاصل وفى المستدركى, ولكن فى بعض النسخ هكذا: عن الحسين بن الحسن بن 
ابان وفى التهذيب: الحسين بن سعيد عن محمد بن اسماعيل وفى مشيخة التهذيب وماذكرته فى هذا 
الكداب عن الحين بن تعد #اخخيرت ييه التي دم 

واخبرنى به ايضاً ابوالحسين بن ابى جيد القمى عن محمدين الحسن بن الوليد عن الحسين 
بن الحسن بن اباك عن الحسين بن سعيد. 


كض تحر يم الفقاع 
شرب الفقاع فكرهه(87) كراهة شديدة.(31). 

واخبرنى جماعة عن احمد بن محمد بن يحيى 
عن احمدين الحسين عن محمدبن اسماعيل عن سليمادتين جعفر قال: قلت لابى 
الحسن الرضا عليه السلام ماتقول فى شرب الفقاع فقال: هوخمر مجهول يا سليمان 
فلاتشربه اما ياسليمان لوكان الحكم لى والدارلى لجلدت شاربه ولقتلت 
بائعه(4 0). 

واخبرنى جماعة عن احمدبن محمدبن يحيى عن أبيه عن احمد(88) بن 
ادر يس جميعاً عن احمدبن محمدبن عيسى عن الوشاء قال كتسبت اليه يعنى 
الرضا عليه السلام اسأله عن الفقاع فكتب حرام وهو خمر ومن شر به كان بمنزلة 
شارب الخمر. 

قال وقال لى ابوالحسن عليه السلام: لوانت الدارلى لقتلت (81) بائعه 
ولحلدت شاريه. 

و[قال ابوالخسن] قال ابوالحسن الاخير: حده حد شارب الخمر. 

وقال عليه السلام: هى خمرة (خميرة ن) استصغرها الناس.(810). 

واخبرنى جماعة عن ابى غالب الزرارى وابى المفضل الشيبانى وجعفر بن 
محمد بن قولويه والحسين بن رافع عن محمدبن يعقوب عن عدة من اصحابنا عن 
سهل بن ز ياد عن عمر(88) بن سعيد عن الحسن بن الجهم وابن فضال قالا: سالنا 
ابا الحسن علي هالسلام عن الفقاع فقال: هوخ مر مجهول وفيه حد شارب 


(؟ه)- فى الاصل :ما كرهه. 

(08)- راجع التهذزيب 4/9؟١‏ ومشيخته ص 58-7 والمستدرى #/19 ١‏ والوسائل 785/1107 
والاستبصار 48/4 والكافى 51/5؟4. 

(04)- فى الاصل مكان الجملة الاخيرة: ونصبت بايعه. راجع التهذيب ١١4/4‏ وفيه سليمان بن 
حفص والكافى 454/5 والاستبصار 18/4 والوسائل 247/101 والمستدرك .1١47/#‏ 

(هه)- كذا فى الاصل» وفى المستدرك: عن ابيه واحمدين ادر يس. 

(85)- فى الاصل: نصبت بايعه. 

(/0ه)- الكافى +/197 والتهذيب 8/4؟١‏ والاستبصار 18/4 والوسائل 759/107 والمستدرك 
1# ١ا.‏ 

(08)- عمرو ن. 
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الخمر(49). 

واخبرنى جماعة عن احمدين (10) محمد عن محمدبن سنان قال: سالت 
ابا الحسن الرضا عليه السلام عن الفقاع(١5)‏ فقال هى الخمرة بعينها.(51). 

واخبرنى جماعة عن احمدبن محمد بن يحيى عن ابيه عن احمدبن محمد 
عن الحسين القلانسى قال: كتبت الى ابى الحسن الماضى (7) عليه السلام اساله 
عن الفقاع فقال: لا تقر به (لاتشر بهن) فانه من الخمر.(51). 

واخبرنى جماعة عن احمدبن محمدبن يحيى عن احمدبن الحسين عن 
ابى سعيد عن ابى جميل (جميلة) البصرى(70) قال كنت مع يونس بن 
عبدالرحمن ببغداد وانا امشى معه فى السوق ففتح صاحب الفقاع فقاعه فاصاب 
[ثوب] يونس فرايته قد اغتم لذلك حتى زالت الشمس فقلت له الاتصلى ؟ فقال: 
ليس اريد ان اصلى حتى ارجع الى البيت فاغسل هذا الخمر من ثوبى فقلت له 
هذا رأيك اوشيئ ترويه فقال: اخبرنى هشامبن الحكم انه سأل ابا عبدالله 
عليه السلام عن الفقاع فقال: لاتشربه فانه خمر مجهول فاذا اصاب ثويك 
فاغسله .(55). ١‏ 

وروى ابوخديجة عن ابى عبدالله عليهالسلام انه قال: فى الفقاع حدّ 
الخمر.(/510). 


(وة)- الكافى 45/5 والتهذيب 8/8؟١‏ والاستبصار 18/4 والوسائل 784/107 والمستدرىف 
.١ 17/*‏ 

(0+)- هنا فى الاصل بياض وتممناه طبقاً للتهذيب والكافى. 

(51)- هنا ايضا بياض وتممناه. 

(9)- التهذيب 0/9؟١‏ والكافى 47/1 والاستبصار 15/4 والوسائل 188/117 ولم نجده فى 
المستدرك. 

(30)- فى الاصل: ابى الحسن الرضا. 

(54)- التهذيب ١0/5‏ والكافى 457/1 والاستبصار 13/4 والوسائل 788/107 والمستدرىف 
؟/17١.‏ 

(18)- فى الاصل: المصرى. 

(<)- التهذيب ١١4/4‏ والكافى +/"49 والاستبصار 15/4 والمستدرك ١47/6‏ وكان فى 
الاصل بياض فى عدة موارد اتممناه طقاً للتهذيب والكافى. 

(9)- المستدرىك ١49/8‏ نقلامن هذه الرسالة. 
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واخبرنى جماعة عن احمدبن محمدبن يحيى عن ابيه عن احمدبن محمد 
عن الحسن بن على بن يقطين(8) عن ابى الحسن الماضى عليه السلام قال: سألته 
عن شرب الفقاع الذى يعمل فى السوق و يباع ولا ادرى كيف عمل ولامتى عمل 
ايحلّ علّى(51) ان اشر به؟ قال: لا احبّه.(١/00.‏ 

فاما مارواه احمد(١!)‏ بن محمدبن يحيى عن يعقوب بن يز يد 

عن ابن ابى عمير عن مرازم قال: كان يعمل لابى الحسن عليه السلام الفقاع فى 
منزله. 

قال [محمدين احمدبن يحيى قال ابو احمد يعنى] ابن ابى عمير: ولم 

قال سيدنا الشيخ الاجل ابوجعفر محمدبن الحسن الطوسى رضى الله عنه: 
هذا الخبر فأسد من وجوه. 

اولها انه شاذ يخالف الاخبار كلها وماهذا حاله(7) لايعترض به على 
الاخبار المتواترة. 

وثانيها ان(74) رواية مرازم وهو يرمى بالغْلّو لايلتفت الى مايختص 
بروايته. 

وثالثها انه قد ورد مورد التقية لانه لايوافقنا على تحر يم هذا الشراب احد 
من الفقهاء وماهذا حكمه وقد ورد فيه من الاخبار التى توافقهم لماوردت فى اشياء 
كثيرة ذكرناها فى كتبنا المصنفة فى هذا الباب. 

ورابعها ماذكره ابن ابى عمير من ان المراد به فقاع لايغلى . 


(14)- كذا فى الاصل وفى المستدرى, ولكن فى نسخة اخرى وفى التهذيب والاستبصار هكذا: 
عن الحسن عن الحسين اخخيه عن ابيه على بن يقطين عن ابى الحسن الماضى ... 

(59)- فى الاستبصار: لى. 

.”:5/117 والوسائل‎ ١ والاستبصار 917/4 والمستدرك ع/#؛‎ ١١/94 التهذيب‎ -)07٠١( 

(0071)- كذا فى الاصل والنسخة الاخرى والمستدركى, ولكن الظاهر: محمدين احمدبن يحيى 
كما فى التهذيب والاستبصار. 

(070)- التهذيب 5/4؟١‏ والاستبصار 15/4 والمستدرىف خ/4١‏ ومابين 1 ] ليس فى 
النسختين والمستدرك ونقلناها من التهذيب والاستبصار. 

(م7)- فى الاصل: وماهذا حكمه. ‏ (0/4) انه ظ. 


تحر يم الفقاع ا" 
قال ابوعلى بن الجنيد وكان الشعير اوغيره ممايعمل منه الفقاع يوؤخذ 
عار ويجعل فى اناء لم يضر بالفقاع ولابغيره من الاشر بة 
المسكرة ولالحقه نشيش ولاغليان ولاجعل فيه مايغليه و يقفزه فان ذلك لاياس 
بشر به. 
والذى يدل على ذلك ما اخبرنا به جماعة عن احمدبن محمدبن الحسن 
بن الوليد عن ابيه عن الحسين ‏ بن الحسن بن ايان عن الحسين بن سعيد عن عثماث بن 
عيسى قال كتب عبدالله بن محمدالرازى الى ابى جعفر الثانى عليه السلام ان 
زأرف ان تفسرلى الفقاع فانه قد اشتبه علينا امكروه بعد غليانه ام قبله فكتب اليه 
لايقرب الا مالم يضر انيته وكان جديداً فاعادالكتاب اليه انى كنت اسأل عن 
الفقاع مالم يغل فانى لا اشر به(74) [الا] ماكان فى اناء جديد او غير ضار ولم 
اعرف حد الضراوة والجديد وسأل ان يفسر ذلك له وهل يجوز شرب مايعمل فى 
الغضارة والزجاج والخشب ونحوه من الاوانى ؟ فكتب عليه السلام: يعمل الفقاع فى 
الزجاج وفى الفخار الجديد الى قدر ثلاث عملات ثم لم يعمل فيه(7/) الا فى اناء 
جديد والخشب مثل ذلك. 
واخبرنى جماعة عن أبى محمد هارون بن موسى التلعكبرى عن ابى على 
محمدبن همام عن الحسنبن هارون الحارثى المعروف بابن هرونا(70) قال 
اخبرنى ابراهيم بن مهز يار عن ايه قال كتب على بن محمد الحصينى الى ابى 
جعفر الثانى عليه السلام يسأله عن الفقاع وكتب انى شيخ كبير وهو يحط عنى 
طعامى و يمرى (وتمرء) لى فماترى لى فيه فكتب اليه: لاباس بالفقاع اذا عمل 
اول عمله اوالثانية فى اوانى الزجاج والفخار فاما اذاضرى عليه الاناء فلا تقر به. 
قال على(78) فاقرأنى الكتاب وقال لست اعرف ضراوة الاناء فاعاد 


(70)- كذا فى النسختين ولكن فى التهذيب والاستبصار والوسائل هكذا: فاتانى ان اشر به 
ماكان... 

(5)- كذا فى النسختين والمستدرىء ولكن فى التهذيب والاستبصار والوسائل هكذا: ثم لايعد 
منه بعد ثلاث عملات الا 

(0/0)- فى الاصل صرونا وفى النسخة الاخرى حرويا. 

(078)- اى على بن مهز يار كما هو الظاهر. 
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الكتاب اليه: جعلت فداك لست اعرف حت ضراوة الاناء فاشرح لى من ذلك 
شرحاً بينا اعمل به فكتب اليه ان الاناء اذا عمل به ثلاث عملات اوار بعة ضرى 
عليه فاغلاه فاذا غلاحرم فاذا حرم فلايتعرض له.(79). 

فهذه جملة من الاخبار قداوردتها وهى كافية فى هذا الباب. واستيفاء 
ماورد فى هذا المعنى يطول به الكتاب فيخرج عن الغرض. ور بما يمل الناظر فيه. 
فالله يجعل ذلك مقر بامن ثوابه ومبعداً من عقابه واسأله وارغب اليه ان يديم ظل 
هذه الحضرة و يطيل ايامها ويبسط لسانها ويبلغها غاية امانيها ونهاية امالها 
ويجيب من كافة الاولياء والخدم صالح الادعية فيها وحسن النيابة عنها بمنه 
وقدرته وصلى الله على سيدنا محمدالنبى واله الطاهر ين.(860). 


(9/)- المستدرك .1١5/#‏ 
(0)- تم والحمدلله تصحيح هذه الرساله وتذييلها في رحب سنة ١1١١‏ وانا العيد رضا الاستادى. 


الخيا 
الاباك 


بسم الله الرحمن الرحيم 


الحمدلله رب العالمين والصلوة على محمد وآله الطيبين الطاهر ين وسلم 
تسليما و بعد سألت أيدك الله املاء مختصر فى الفرائض والموار يث يحيط بجميع 
ابوابه على طر يقة الايجاز من غير بسط للمسائل فانْ كتاب «النهاية» قد اشتمل 
على جميع ذلك مبسوطاً وأن اعقد ذلك على وجه يسهل حفظه و يصغر حجمه 
كما عملناه فى «الجمل والعقود» فى العبادات» وأن اذكر فيه فصلا يوقف منه 
على استخراج المسائل التى تنكسر على الورثة وكيفية استخراجهاء واومى الى 
الطر يق الذى يتطرق به الى قسمة المناسخات وتداخل الفرائض فان هذا الجنس 
لم نذكره فى النهاية» واومى الى مسائل شذّت من الكتاب المقدم ذكره لابد من 
معرفة القول فيهاء وانامجيبك الى ما سألت مستمداً من الله تعالى التوفيق والمنّة 
انه ولى ذلك والقادر عليه. 


فصل فى ذكر مايستحق به الميراث: 
يستحق الميراث بشيئين ؛ نسب وسبب . 
فالميراث بالنسب يثبت على وجهين: احدهما الفرضء والآخر القراية. 
والسبب على ضر بين: الزوجية والولاء. فالزوجية لايستحق بها الميراث 
الا بالفرض لاغير الا فى مسألة واحدة نذكرهاء والولاء على ثلائة اضرب: ولاء 
العتق وولاء تضمن الحر يرة وولاء الامامةقع وجميعها لايستحق به الميراث 
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بالفرض» ونحن نذكر تفصيل ذلك انشاءالله تعالى. 

و يمنع من الميراث ثلاثة اشياء: الكفر والرّق والقتل عمداً على وجه 
الظلم. وكل مايمنع من الميراث من الكفر والرق والقتل يمنع من حجب الام من 
القلث الى الشتادن ‏ 


فصل فى ذكر سهام المواريث: 


وسهم البنت» وسهم الاخت من الااب والام» وسهم الاخت من قبل الاب اذالم 
تكن اخت من قبل اب وام. 

والر بع سهم اثنين: سهم الزوج مع وجود الولد وولد الولد واكت نزلواء وسهم 
الزوحه مع عدم الولد وولد الولد. 

والشمن سهم الزوجة مع وجود الولد وولد الولدوان نزلوالاغير. 

والثلثان سهم ثلا نة* سهم البنتين فصاعدا وسهم الاخحتين فصاعداً من 
الاب والام» وسهم الاختين فصاعداً من قبل الاب اذالم تكن اخوات من قبل اب 
وام. 

والثلث سهم اثنين: سهم الام مع عدم الولد وعدم ولد الولد وعدم من 
يحجبها, وسهم الا ثنين فصاعداً من كلالة الام. 

والسدس سهم خمسهة: سهم كل واحد من الابوين مع وحود الولد وولد 
الولدء وسهم الام مع عدم الولد وولد الولد مع وجودمن يحجبها من اخوين اواخ 


فصل فى ذكر ذوى السهام عندالانفراد وعند الاجتماع: 


ذو والسهام على ضر بين: ذو والاسباب وذو والانساب. 
فذووا الاسباب هم الزوج اوالزوجة» ولهما حالتان: 
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حالة انفراد بالميراث» وحالة اجتماع, فاذا انفردوا كان لهم سهم المسمى 
ان كان زوجا النصف» والربع ان كانت زوجة؛ والباقى لبي تالمال. وقال 
اصحابنا ان الزوج وحده يرد عليه الباقى باجماع الفرقة على ذلك. 

واما حالة اجتماع فلهم سهمهم المسمى» للزوج النصف مع عدم الولد 
وعدم ولد الولد وان سفلوا مع جميع الوراث ذا فرض كان او غير ذى فرضء وله 
الربع مع وجود الولد وولد الولد وان سفلواء والزوجة لها الربع مع عدم الولد وولد 
الولد وان سفلوا مع جميع الوراث, ولها الثمن مع وجود الولد وولد الولدء ولايدخل 
عليهما النقصان فى حالة من الاحوال ولايرد عليهما الفاضل الا ما استثنيناه. 

وامَا ذووا الانساب فلهم حالتان: حالة انفراد وحالة اجتماع. 

فاذا انفرد كل واحد من ذوى السهام اخذ ماسمى له والباقى يرد عليه 
بالقرابة ولايرد الى بيت المال. 

ولايصح ان يجتمع من ذوى السهام الا من كان قر باه واحدة الى الميت 
مثل البنت او البنات مع الابوين او مع كل واحد منهما لان كل واحد من هؤلاء 
يقرب الى الميت بنفسه فاذا اجتمعوا فلهم ثلاثة احوال. حالة يكون المال وفقاً 
لسهامهم, وحالة يفضل المال عن سهامهم وحالة ينقص لمزاحمة الزوج اوالزوجة 


فاذا كانت التركة وفقاً لسهامهم اخذ كل ذى سهم سهمه» فاذا كانت 
فاضلة عن سهامهم اخد كل ذى سهم سهمه والباقى رد عليهم على قدر شهامهم» 
واذا كانت التركة ناقصة عن سهامهم لمزاحمة الزوج اوالزوجة لهم كان النقص 
داخلا على البنت او مازاد عليها دون الابوين او احدهما ودوت الزوج اوالزوجة. 

والكلالتان معاتسقطان مع البنت اوالبنات ومع الابوين ومع كل واحد 
منهما. 

ويصح اجتماع الكلالثين معالتساوى قرابتهما ولهم ايضاً ثلاثة احوال: 
حالة تكون التركة وفقًا لسهامهم, وحالة تفضل عنهاء وحالة تنقص عنها. 

فاذا كانت وفقا لسهامهم اخذ كل واحد منهم سهمه. 

واذا فضلت عن سهامهم فان كانت كلالة الاب لها سبيان بان تكون 
الاخمت اوالاختان من قبل الاب والام ردما فضل عن سهامهم على كلالة الاب 
والام لاجتماع سبيين فيها دون كلالة الام التى لها سبب واحدء وان كانت كلالة 
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الاب لها سبب واحد بان تكون من قبل الاب خاصة, فقد ساوى كلالة الام فى 
القرابة فانه يرد عليهم على قدر سهامهم, ومن اصحابنا من قال: ترد الفاضل على 
كلالة الاب لان النقص يدخل عليها. وكلالة الاب خاصة تسقط مع كلالة الاب 
والامء فاذا لم تكن كلالة الاب والام قام كلالة الاب مقامهم فى مقاسمة كلالة 
الام. 

واما اذا نقصت التركة عن سهامهم لمزاحمة الزوج او الزوجة لهم كان 
النتقص داخلا على كلالة الاب دون كلالة الام, فان كلالة الام والزوج والزوجة 
لايدخل عليهم النقصان على حال. 


فصل فى ذكر من يرث بالقرابة دون الفرض: 

قد ذكرنا من يرث بالفرض من ذوى الانساب ومن يجتمع منهم ومن 
لايجتمع فاما من يرث بالقرابة دون الفرض سننة انواع: الولد للصلبء وولد الولد» 
والاب» ومن يتقرب به من ولد الابء او ابوى الاب» ومن يتقرب بالام دونها ودود 
ولدها فان الام وولدها مسمّون على ماذ كرناه. 

فاقوى القرابة الولد للصلب فان الولد للصلب اذاكان ذكراً اخذ المال كله 
بالقرابة ان كان واحداً» فان كان اكثر من واحد فالمال بينهم بالسوية؛ فان كانوا 
ذكوراً واناثا كان للذكر مثل حظ الانثيين» ولايرث معهم احد ممن يرث بالقرابة 
سواء تقرب بهم او بغيرهم الاذوى السهام الذين ذكرناهم من الزوج او الزوجة او 
الوالدين او احدهما. 

ثم بعد ذلك ولد الولد اقوى من غيرهم من القرابات لان ولد الولد يقوم 
مقام الولد للصلب و يمنع من يمنعه الولد للصلب و يأخذ كل واحد منهم نصيب من 
يتقرب به» فولد الابن ذكراً كان اوانشى ياخذ نصيب الابن وولد البنت ياخذ نصيب 
البنت ذكرأ كان اوانثى» والبطن الاول ابداً يمنع من نزل عنه بدرجة كما يمنع ولد 
الصلب ولد الولدء وهم وان نزلوا يمنعون كل من يمنعه الولد للصلب على حد واحدء 
وكل هن ياخخذ هم الولد للصلب من ذوى السهام فانه ياخذ مع ولد الولد على حد 
واحد من غير زر يادة ولاانغصات. 

ثم الاب فانه ياخذ جميع المال اذا انفرد, واذا اجتمع مع الام اخذ مايبقى 
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من سهمها السدس مع وجود من يحجبها من الاخوة والاخوات من قبل الاب والام 
'ومن قبل الاب» اوالثلث مع عدمهم والباقى للاب بالقرابة» ولايجتمع معه احد 
ممن يتقرب به ولا من يتقرب بالام» والزوج والزوجة يجتمعان معه على مابيناه فى 
ذوى السهام. 

واما من يتقرب به اما ولده اووالداه ومن يتقرب بهما من عم وعمّة, 
فالجّداب الاب مع الاخ الذى هو ولده فى درجة واحدة, وكذلك الجدة من قبله مع 
الاخنت من قبله فى درجة فهم يتقاسمون المال بينهم للذكر مثل حظ الانثيين اذا 
كانوا ذكوراً او اناثا» وكذلىف اولاد الاب اذا اجتمع الذكور والاناث كان المال 
بينهم للذكر مثل حظ الانثيين» وان كان ذكوراً كان المال بينهم بالسوية. ومن له 
سببان يمنع من له سبب واحد. وكذلك اذا اجتمع الجد والجدة من قبل الاب 
كان المال بينهم للذكر مثل حظ الانثيين. وولد الاخوة والاخوات يقومون مقام 
آبائهم وامهاتهم فى مقاسمة الجدّ كما ان ولد الولد يقوم مقام الولد للصلب مع 
الاب. والجد والجدة وان عليا يقاسمان الاخوة والاخوات واولادهم وان نزلوا على 
حد واحد. ولايجتمع مع الحد والحدة ولامع واحدمتهما ولامع الاخوة والاخوات 
ولامع واحد منهم اولادالجد والحدة» كما لايجتمع مع الولد للصلب اولاد اللاب. 
وعلى هذا التدر يج الاقرب يمنع الابعد بالغاً مابلغوا. 

واما من يتقرب من قبل الام فليس الا الجد اوالجدة من قبلها او من يتقرب 
بهماء فان اولادها ذووا السهام, والجد والجدة من قبلها يقاسمون الجد والجدة من 
قبل الاب والاخوة والاخوات من قبله ومن قبل الام لتساو يهم فى القرابة. 

وتسقط تسمية كلالة الام وكلالة الاب معاً عند الاجتماع. 

ومتى اجتمعت قرابة الاب مع قرابة الام مع تساو يهم فى الدرجة كان 
لقرابة الام الثلث نصيب الام بينهم بالسوية والباقى لقرابة الاب للذكر مثل حظ 
الانثيين» فان زاحمهم الزوج اوالزوجة لم تنقص قرابة الام عن الثلث ودخل النقص 
على قرابة الاب كما يدخل النقص على الاب نفسه. 

ومتى بعد احدالقرابتين بدرجة سقط مع الذى هو اقرب سواء كان الاقرب 
من قبل الام اومن قبل الاب» وسواء كان البعيد له سببان والقر يب له سبب واحد 
اولم يكن, الا فى مسألة واحدة وهى ابن العم لاب وام مع عم لاب فان المال 
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لابن العم للاب والام دون العم. ولا تتعدى هذه المسألة الى غيرها لاجماع الطائفة 
على هلره. 

ثم على هذا المنهاج يمنع اولاد الحد الادنى واولاد اولادهم اولاد الحد 
الاعلى كما يمنع اولاد الاب نفسه اولاد الجد لانهم يقومون مقام آبائهم وآبائهم 
اقرب منهم بدرجة. 


فصل فى ذكر مايمنع من الميراث من الكفر والرق والقتل: 

الكافر لايرث المسلم بلاخلاف» وعندنا ان المسلم يرث الكافر سواء كان 
ورئثته الكفار وان كانوا اقرب منه. 

ومتى اسلم الكافر على ميراث قبل ان يقسم المال قاسم الوراث ان كان 
ممن يستحق المقاسمة» وان كان اولى منهم اخذالمال كله دونهم. ومتى اسلم بعد 
قسمة المال فلا ميراث له. وكذلك ان كان استحق التركة واحد اولم يكن له 
وارث فنقلت الى بيت المال فلايستحق من يسلم بعده على حال. 

والكفر كالملة الواحدة يرث بعضهم بعضاً. 

والمملوك لايرث على حال مادام رقًاً فان اعتق قبل القسمة قاسم الورثه ان 
استحق القسمة او حاز جميع المال ان كان مستحقا لجميعه» وان اعتق بعد قسمة 
الال او يعد حيازة الك إن كان واحداً لم يستحق المال. 

ومتى لم يكن للميت وارث غير هذا المملوك اشترى من التركة واعتق 
وورث بقية المال ان وسم ذلىء وان لم يسع لم يجب ذلك ونقل الى 
بيت المال. 

وامّا من عتق بعضه وبقى بعضه رقاً ورث بقدر حر يته و يورث منه بقدر 
ذلى و يمنع بمقدار مابقى منه رقاً. 

واما القاتل اذاكان عمداً ظلما فلايستحق الميراث وان تاب فيما بعد؛ وان 
كان مطيعاً بحق بالقتل لم يمنع من الميراث» وان كان خطأ لم يمنع الميراث من 
تركته و يمنع الميراث من ديته. 
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فصل فى ذ كر ميراث ولد الملاعنة و ولدالزنا 


اكرول الملاقية كه افنن طترض انها رن الاعرة والاخرات و الحه 
والخدة والحالوالحالة ع عد نارستحتون ميراث غين ولدالملاعنة على السنواءة 
ولايرثه ابوه ولامن يتقرب به على حال. 

فا اق داتعت اللعات وركة الولف ولايره الوالداه ولاترت: الولدمن ققرت 
الب ان ال 

وولدالزنا لايرث ولايورث» وميراثه لبيت المال» وفى اصحابنا من قال 
ميرائه مثل ميراث ولد الملاعنة على السواء وهو مذهب جميع من خالفنا من 
الفكواء 


فصل فى ميراث المستهل والحمل: 
لايرث المولود الا اذاعلم انه ولد ع و يعلم حيونه بصياحه اوعطاسه او 
اختلاحه اوح ركته التى لا تكون الك من الاحياى واذا علم انه ولد حيا ورث وان لم 
يعلم أنه ولد حيالم يورث. 
راغا لحمل فالاد رولف نان تقبيية و رش االاسيكاوان سا ميات 


ذكرين ويقسم الباقى بين الورثة» وان سلم الى الورثة واخذ منهم الكفلاء يذلك 
كان ايضاً جايزا. 


فصل فى ذكر ميراث الخنثى ومن يشكل امره: 


اذا ولد مولود له ماللرجال وما للنساء اعتبر بالمبال» فمن ايهما خرج البول 
ورث عليه, وان خرج منهما فمن ايهما سبق ورث عليه, فان خرج منهما فى حالة 
واحدة فمن ايهما انقطع اخيراً ورث عليه فان انقطع منهما فى حالة واحدة ورث 
نصف ميراث الرجال ونصف ميراث النساءء وروى انه تعد اضلاعه فان نقص احد 
الجانبين ورث ميراث الذ كور وان تساو يا ورث ميراث النساء. 

وان ولد مولود ليس له ما للرجال وما للنساء استخرج من القرعة» فما خرج 
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فى القرعة ورث عليه . 


فصل فى ذكر ميراث الغرقى والمهدوم عليهم: 

اذا غرق جماعة او انهدم عليهم حائط فى حالة واحدة يرث بعضهم بعضاً 
ولايعرف ايهم مات قبل صاحبه» فانه يورث بعضهم من بعض من نفس تركته 
لاممايرثه من صاحبه وايهما قدمت كان جايزاً لايختلف الحال فيه وروى اصحابنا 
انه يقدم الاضعف فى الاستحقاق. و يؤخر الاقوىء ثم ينتقل مايرث كل واحد منهما 
من صاحبه الى وارثه ان كان لهما وارث؛ وان لم يكن لهما وارث اصلا انتقل الى 
بيت المال» فان كان لاحدهما وارث والآخر لا وارث له انتقل مال من له وارث 
الى .مق لأوارث له و تتفل منه الن بيت المال وميرانك.من لاواريق لهال عن له 
وارث ومنه الى ورثته. 

فان كان لاحدهما مال والآخر لاش له ينتقل مال من له مال الى ورثة 
من لامال له. 

فان كان احدهما يرث صاحبه والآخر لايرثه بطل هذا الحكم وانتقل مال 
كل واحد منهما الى ورثته بلا واسطة وعلى هذا يجحرى هذا الباب وقد ذكرنا امثلة 
هذه المسائل فى النهاية. ا 

ومتى مات نفسان حتف انفهما فى حالة واحدة لايورث بعضهم من بعض» 
و يكون ميراث كل واحد منهما لورثته لانه علم موتهما فى حالة واحدة وانما جعل 
تور يث بعضهم من بعض مع تجو يز تقدم موت كل واحد منهما على صاحبه. 


فصل فى ذكر طلاق المر يض ونكاحه: 


المريض اذاطلق ومات فى مرضه ورئته المرأة مابينه وبين سنة مالم 
تتزوج »سواء كان الطلاق بائناً او رحعيّاً, وهو يرثها مادامت فى العدةاذاكان رجعياء 
فاذا زاد على سنة او تزوجت بعد الخروج من العدة فانها لاترثه وهو لايرتها بعد 
العدة. 


واذا تروج ا فان دخل بها صح العقد وتوارنًا وان لم يدخل بها 
ومات كان العقد باطلا 


الايجازفى الفرائض والموار يث بخن 


فصل فى ذ كر ميراث الحميل والاسير والمفقود: 


الحميل من جلب من بلاد الشرك فيتعارف منهم نفسان بنسب يوجب 
الموارثة بينهما قبل قولهم بلا بيّنة وورثوا عليه. 

والاسير فى بلد الشرك اذالم يعلم موته فانه يورث و يوقف نصيبه الى ان 
يجي أو يصح موته, فان لم يعلم موته ولاحيوته فهو بمنزلة المفقود. 

والمفقود لايقسم ماله حتى يعلم موته أو يمضى مدة لايعيش مثله اليهاءفان 
مات فى هذه المدة من يرئه هذا المفقود فانه يوقف نصيبه منه حتى يعلم حاله 
وليعلم النافى: الن«الثافين. من الوراة: 


فصل فيمن يرث الدية: 
يرث الدية جميع من يرث المال الا الاخوة والاخوات من الام او من 
يتقرب بالام» ويرث الزوجان معامنهاء وكذلك يرث الوالدان وجميع اولاده 
للصلب واولاد اولاده وان نزلوا على ترتيب الميراث للذكر مثل حظ الانثيين. 
ولايرث من الدية من يتقرب من قبل الاب الا الذ كور منهم دون الاناث» فان لم 
يكن هناك غير الاناث من جهته اوالقرابة من جهة الام كانت الدية لبيت المال. 


فصل ف ذكر الوا ع: 

قد بينا أن الولاء على ثلا ئة اقسام: ولاء النعمة» وولاء تضمن الحر يرة» 
وولاء الأمامة. 

فالمعتق اذامات وخلف نسبا قر يبا كاناو بعيداً»ذاسهم كان اوغير ذى 
سهم» من قبل اب كان اومن قبل ام فات ميراثه له دود مولا'ه الذى اعتقه فاك لم 
يخلف احداً اصلا كان ميراثه لمن اعتقه اذا اعتقه تطوعاًء ومتى اعتقه فيما يجب 
عليه من الكفارات فلا ولاء له عليه وكان سائبة اى لايد لاحد عليه سواء من كان 
اعتقه رجل اوامرأة, فان ميراث المعتق له, فان لم يكن المولى باقيا وكان المعتق 
رجلا كان ميراثه لولده الذكور منهم دون الاناث» فان لم يكن له ولد ذك ركان 


ييف الايجازفى الفرائض والموار يث 
ميراثه لعصبة مولاه» فان لم يكن له عصبة كان ميراثه لبيت المال. وان كان 
المعتق امرأة فميراث المولى لعصبتها دون ولدها ذكورراً كانوا اواناثا. و يرث 
الوالدان من ميراث المولى مع الاولاد, فان لم يكن له اولاد ورثه الابوان. 

والولاء لايورث مع بقاء من يرئه فى درجته مثل ان يكون العسن ولدان 
ذكران فماداما حيين كان الولاء لهماء فان مات احدهما وخلف اولاداً كان الولاء 
للباقى من الولدين دون ولذ الولد لانه لايرث مع الولد للصلب ولد الولد. فان مات 
الابنان وخلف احدهما ابنا والآخر خمس بنين 0 المال بين ولد هذا واولاد هذا 
نصفين يأخذ كل فر يق نصيب من يتقر بون به. 

وجرٌّ الولاء صحيح وهو أن يزوج انسان عبده لمعتقة غيره فاذا رزق منها 
اولاداً كان ولاء ولدها لمن اعتقهاء فان عتق انسان آخر اباهم انجرولاء الاولاد 
الى من اعتق اباهم دون من اعتق امهم» وان اعتق انسان جدهم من ابيهم مع كون 
بيهم عبداً إنجر ولاء الاولاد الى من اعتق جدهم, وان اعتق بعد ذلك انسان آخر 
اباهم انجر ولاء الاولاد الى من اعتق اياهم من الذى اعتق جدهم اوامهم 

واذا اشترى المعتق عبدا فاعتقه ا لهء فان مات 3 يخلف احداً 
فولاءه لمولى المولى اولمن يتقرب به ممن يستحق الولاء» سواء كان المعتق رجلا 
اوامرأة لايختلف الحكم فيه. 

وحكم المدبر حكم المعتق على حد واحد. 

واما المكاتب فلايثبت الولاء عليه الابشرط فاذا لم يشترط كان سائبة. 

واما ولاء تضمن الجر يرة فهوان يكون المعتق سائبة وهو كل من اعتق فى 
كفارة واجبة اواعتق انسان عبدأ وتبرء من جر يرته فانه يتوالى الى من شاء ممن 
يتضمن جر يرته وحدثه. اويكون انسان لانسب له فيتوالى الى انسان على هذا 
الشرط. فمتى مات هذا الانسان ولاأحد يرثه قريب او بعيد فميرائه لمن ضمن 
جر يرته» فاذامات بطل هذا الولاء ورجع الى ماكانء ولاينتقل منه الى ورثته مثل 
ولاء العتق. 

واما ولاء الامامة فهو كل من لا وارث له قر يب او بعيد ولامولى ولا ضامن 
حر يرةء فان ولاءه للامام وميراثه له لانه يضمن جر يرته» فاذامات الامام انتقل الى 
الامام الذي يقوم مقامه دوت ورثته الذي يرثون ثر كته ومن يتقرب أليه. 


الايجازفى الفرائض والموار يث 01 


فصل فى ذكر ميراث المجوس : 


بيورث المجوسى بجميع قراباته التى يدلى بها مالم يسقط بعضهاء و يورئون 
ايضاً أ بالتكاح وان لم يكن سائغاً فى شرع الاسلام» الا انه لايتقدر فى شخص ان 
كرد لل اسهم مض بن ودين على تهنا بسح ندا مده لاك الذي يحتسعوت 
من ذوى السهام البنت اوالبنات مع الابوين اومع احدهما وهذا لايمكن فى 
شخص واحد. والكلالتان يسقطان معهما ومع كل واحد منهما على 1 
وكذلىك لايتقدر فى الكلالتين ان يكون احدهما هوالآخرء لان الاخ من الام 
اوالاخت منها متى كان اخامن قبل الاب فانه يصير كلالة الاب ولايعتد بكلالة 
الام. 

هذا فى المسمى من ذوى السهام فى ذوى الانساب واما بالاسباب فانه 
يتقدر كل ذلكء لانه يتقدر فى البنت اوالام ان تكون زوجة» وفى الابن ان يكون 
زوجا فياخذالميراث من الوجهين معا. و يتقدر فيمن ياحذ بالقرابة» فان الجد من 
قبل الام يمككن ان يكون جداً من قبل الاب فاذا اجتمع مع الاخوة والاخوات اخذ 
نصيب جدين:. سهم نصيب الجد من قبل الاب» وسهم نصيب الجد من قبل الام. 
وكذلك كل مايجرى هذا المجرى, وقد ذكرنا خلاف اصحابنا فى هذه المسألة 
وهذا الذى ذكرناه هوالمشهور عن امي رالمؤمنين صلوات الله عليه عندالخاص والعام. 


فصل فى ذكر جمل يعرف بهاسهام الموار يث واستخراجها: 

قد ذكرنا ان السهام الفشماة سعة: النصف: وألر بع» والثمن» والثلثات,» 
والثلث؛ والسدسء فمخرج النصف من اثنين» ومخرج الر بع من ار بعة» ومخرج 

فاذا اجتمع نصف ونصف فاجعله من اثنين» وان اجتمع مع النصف ثلث 
من أر بعةع وات كان ثمن ومابقى اوثمن ونصف ومابقى فاجعله من ثمانية) فات 
كان مع الربع ثلث اوسدس فاجعلها من اثنى عشرء» وان كان مع الثمن ثلثان 


2 الابجازفى الفرائض والموارريث 


اوسدس ومابقى فاجعلها من اربعة وعشر ين. 

فاذا زاد من له اصل الفرائض على الواحد ولم تخرج سهامهم على صحة 
ضربت عددهم فى اصل الفر يضة» مثل ابو ين وخمس بنات» للابوين السدسات 
سهمان من ستة» و يبقى اربعة اسهم لاينقسم على صحة؛ يضرب عدد البنات وهو 
خمسة فى اصل الفريضة وهو مثنة فيكون ثلاثين لكل واحد من الابوين خمسة 
اسهم ولكل واحد من البنات اربعة اسهم. 

وان كان من بقى بعد الفرائض اكثر من واحد ولم يصح القسمة فاضرب 
عدد من له مابقى فى اصل الفر يضة» مثل ابوين وزوج وبنتين» للزوج الربع 
وللابوين السدسان يخرج من اثنى عشر يبقى بعد فرائضهم خمسة فتكسر على 
البنتين فيضرب عدد البنتين وهو اثنان فى اثنى عشر فتكون ار بعة وعشر ين لكل 
واحد من الابوين اربعة اسهم وللزوج ستة اسهم ولكل واحد من البنتين خمسة 
ا 5 


وان بقى بعد الفرائض مايجب رده على ار باب الفرائض اوعلى بعضهم 
بعد فرائضهم ولم تصح القسمة فاجمع مخرج فرائض من يجب الرد عليه واضرب 
فى اصل الفر يضة» مثل ابوين و بنتء للابوين السدسات وللبنت النصف, و يبقى 
سهم واحد من سنة اسهمء فياخذ مخرج السدسين وهو الثلث من ثلاثة ومخرج 
النصف من اثنين فيكون خمسة فيضرب فى ستة وهواصل الفر يضة فيكون ثلا ثين 
لكل واحد من الابوين خمسة اسهم بالفرض وللبنت خمسة عشر سهما بالفرض 
ويبقى خمسة اسهم لكل واحد من الابوين سهم واحد بالرد وللبنت ثلاثة اسهم 
بالرد. 

ومتى حصل فى الورثة خنثى مشكل امره ورثته نصف ميراث الذكر 
ونصف ميراث الانثى » فيقسم الفر يضة دفعتين دفعة تقدره ذكرا ودفعة تقدره انثى 
وتجمع ذلك ثم تأخذ نصفه فتعطيه الخنثى والباقى تقسمه بين الورثة على 
مايستحقونه, مثال ذلك رجل مات وخلف ابوين وزوجة وابن وخنثى؛ فان اصل 
الفر يضة تخرج من اربعة وعشر ينء» للزوجة الثمن ثلاثة, وللابوين السدسات 
ثمانية» بقى ثلاثة عشر لايصح قسمته على الابن والخنثى» فيطلب مال له نصف 
ولنصفه نصف وله ثلث ولثلثه نصف وهو اثنا عشر فتضر به فى اصل الفرض وهو 
اربعة وعشر ين فتصير مأتى وثمانية وثمانين سهماء منها تعطى الزوجة الثمن ستة 
وثلاثين» وللابوين السدسان ستة وتسعون سهماًء يبقى مائة وستة وخمسون سهما 


الايجازفى الفرائض والموار يث شيل 
للابن والخنثى» فان فرضته ذ كراً كان لكل واحد تمالتة وتتعية جزهما وز 'فرضده 
انثى كان للانثى اتنين وخمسين سهما فتصير مأته وثلااثين سهما ياخذ نصفه و 
ري ني الختى وري الحا روسسير مهما هو الاين 


2 ان تعرف ذلك 000 انشاء الله 


فصل فى ذكر استخراج المناسخات: 


العمل فى تصحيح ذلك ان تصحح مسألة الميت الاول ثم تصحح مسألة 
الميت الثانى و يقسم مايخصٌ للميت الثانى من المسألة الاولى على سهام مسألته 
فان انقسمت فقد صحت المسألتان معا مما صحت منه مسألة الميت الاول» مثال 
ذلك رجل مات وخلف ابوين وابنين فالمسألة يخرج من ستةء للابوين السدسان 
ولكل واحد من الابنين اثنان» فاذامات احد الابنين وخلف ابنين كان لكل واحد 
منهما سهم من هذين السهمين فقد صحت المسألتان من اصل المسألة الاولى . 

وان الم ينقسم المسألة الثانية من المسألة الاولى نظرت فى سهام من 

يستحق المسألة الثانية وجمعتها وضربت فى سهام المسألة الاولى وصحت لىكف 
المسألئان معاً مثال ذلك المسألة التى قدمنا ذكرها فيفرض ان احد الابنين مات 
وخلف ابناً و بنتا وكان لهما سهمان من ستة لم يمكن قسمتها يم ضر بث سهم 
الابن وهو اثنات وسهم البنت وهو واحد فى اصل فر يضة المسالة الاولى وهو ستة 
فتصير ثمانية عشرء للابوين السدسان ستة ولكل واحد من الابئين ستة فاذا مات 
الابن وخلف ابنا وبنتا كان للابن من ذلك اربعة وللبنت اثنان. 

وكذلىك ان مات ثالث ورابع صحح مسألة كل ميت ثم اقسم ماله من 
مسائل المتوفين قبله من السهام على سهام مسألته فان انقسمت فقد صحت لك 
المسائ لكلهاوانلم تصح فاضرب جميع مسألته فيما صحت منه مسائل المتوفين قبله 
جارس معد ملسا 0 لل الرردنه 
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,سه 


كلمة المصححح حول هده الرسالة 
سم الله الرحمن الرحِيم 

قال الشيخ الطوسى فى ترجمة نفسه: له مصنفات... وله كتاب المسائل 
الحائر ية نحومن ثلا ثمائة مسألة...(١)‏ 

قال ابن شهراشوب فى ترجمة الشيخ: له كتاب التبيان.... المسائل 
الحائر ية نحو من ثلا ثماثة مساألة...(؟) 

قال العلامة التهرانى: جواب المسائل الحائر ية لشيخ الطائفة أبى جعفر 
الطوسئ : ذ كز فى الفهرست“ أنه تح و خلا ثماثة مسالة» وكان .هوفن ماعل البجار 
ينقل العلامة المجلسى عنه فى البحار وذكره فى أوّله, و ينقل عنه ابن إدر يس فى 
[ مستطرفات] السرائر بعنوان الحاثر يات.(*9) 

وقال أيضا: المسائل الحائر ية نحو ثلا ثمائة مسألة كما فى الفهرست,ء مرّ 
بعنوات جوابات المسائل الحائر ية.(14) 

وقال أيضاً: المسائل الحائر يه لشيخ الطائفة أبى جعفر الطوسى... و هى 
نحو ثلاثمائة مسألة كما فى الفهرست» و حكى عنه ابن إدر يس بعنوان 


,19 0-1488 الفهرست‎ -)١( 

(؟)- معالم العلماء ١١8-١١6‏ . 

(©) الذر يعة 2218/4 وكلمه «مستطرفات» فى عبارته ره زائدة, لأنَ ابن ادر يس ينقل عنه 
فى السرائر لامستطرفاته. 


(4)- الذر يعة 2.1/5 


5 المسائل 


الحاثر يات.(١)‏ 

وقال فى مقدمة التبيان: المسائل الحائر ية [فى الفقه]. وهى نحو من 
ثلاثمائة مسألة كمافى الفهرست و هى من مأخذ بحارالانوار كما ذكره المجلسى 
فى اوله و ينقل عنه ابن إدر يس فى السرائر بعنوان الحائر يات كما ذكرناه فى 
الذر يعة.(؟) 

اقول: هذه العبارات صر يحة فى أن مسائل هذه الرسالة نحو من ثلا ثمائة» 
ولكن النسخ الموجودة منها تشتمل على مائة وتسع وخمسين مسألة فقطء. فهذه 
النسخ ناقصة» و منقولات ابن إدر يس فى السرائر عن هذه الرسالة يويد ايضا نقص 
هذه النسخ الموجودة؛ ونحن ننقل ما عثرنا عليه فى السرائر: 

وأفتى فى الحائر يات فى المسألة الثانية و الأربعين عن الرجل إدا جامع 
امرأته فى عجيزتها و أنزل الماء أولم ينزل ماالذى يجب عليه فقال الجواب: 
الأحوط أن عليها الغسل أنزلا أم لم ينزلا» وفى أصحاينا من قال لاغسل فى ذلك 
إذالم ينزلا و الأول احوط.(9) 

و قال مشيراً إلى ماذكر: مع إيرادنا كلامه وقوله وفتواه من غير احتمال 
للتأو يل الذى ذكره فى مبسوطه جواب الحائر يات(4). 

وقال: قد سئل الشيخ آبو جعفر الطوسى ره عن هذه المسائل فى جملة 
المسائل الحائر يات المنسوبة إلى ابى الفرج بن الرملى فقال السائل: و عن 
الركعتين اللتين بعدالعشاء_الآخرة من جلوس هل تصلَى فى السفر أملا وما الذى 
يعمل عليه وما العلة فى تركها أولزومهاء فأجاب الشيخ أبوجعفر بأن قال: تسقطان 
فى السفر لأنّ نوافل السفر سبع عشرة ركعة ليست منها هذه الصلوة 4 


(1)- الذر يعة ١/"؛”.‏ 

(١؟)-‏ مقدمة التبيان صفحة أب. وجملة «فى الفقه» فى عبارته ره زائدة, لأنْ مسائل هذه 
الرسالة ليست منحصرة فى الفْقّه. 

(+)- السرائر ص .١9‏ 

(1)- السرائر ص .٠١‏ 

(ة)- السرائر ص 78 


الحائريات بال ؟ 


وقال: و أيضأ شيخنا أبو جعفر سأله السائل فى المسائل الحائر يات عن 
الجماعة اليوم فى صلوة العيدين, فأجاب بأن قال: ذلك مستحت مندوب إليه.(1) 
وفال: وقد افتى فتيا صر يحة فى جواب المسائل الحائر يات فقال له 
السائل: وعن رجل وجد كنزأ ولم يجد من يستحقّ الخمس منه ولا من يحمله إليه 
مايصنع به؟ فقال الجواب: الخمس نصفه لصاحب الزمان يدفنه أو يودعه عند هن 
يثق به ويأمره بأن يوصى بذلك إلى أن يصل إلى مستحقه. والنصف الآخر يقسمه 
فى يتامى آل الرسول و مساكينهم و أبناء سبيلهم فإنهم موجودون, و إن خاف من 
ذلك أودع الخمس كله أودفنه. هذا آخر فتياهره.(؟) 
وقال: وقد ذهب أيضاً شيخنا المفيد فى كتاب الإرشاد() إلى أن 
عبيدالله بن النهشلية قتل بكر بلا مع أخيه الحسين عليه السلام و هذا خطأ محض 
بلامراء_لأن عبيدالله بن النهشلية كان فى جيش مصعب بن الزبير و من جملة 
أصحابه قتله اصحاب المختار بن أبى عبيد بالمزار(؛) وقبره هناك ظاهر والخبر 
بذلك متواتر وقد ذكره شيخنا أبو جعفر فى الحائر يات لما سأله السائل عمَّاذ كره 
المفيد فى الإرشاد فأجاب بأن عبيداللهين النهشليّة قتله أصحاب المختار بن ابى 
عبيد بالمزار(0) و قبره هناك معروف عند أهل تلك البلاد(ة) 
وقال: فقال شيخنا فى جواب مسألة سأل عنها من جملة المسائل 
الحائر يات المنسوبة إلى أبى الفرج بن الرملى فقال السائل: وعن رجل اشترى 
ضيعة أو خادماً دمال أخذه من قطع الطريق أومن سرقة هل يحل له مايدخل عليه من 
ثمرة هذه الضيعة أو يحلٌ له أن يطأ هذا الفرج الذى قد اشتراه بمال من سرقة أوقطع 
الطر يق وهل يجوز لأحد أن يشترى من هذه الضيعة وهذا الخادم وقد علم انه اشتراه 
-)١(‏ السرائر ص 39. 
(؟)- اللسراترص .١١8‏ 
(0)- الارشاد ص 158 فى باب ذكر أولاد أميرالمؤمنين» وص 78 فى فصل أسماء من 
فتل مع الحسين(ع). 
(4+)- المذاب المدار. 
(3)- المذار المدار. 
() السرائر ص »٠84‏ وراجع مقاتل الطالبيين ص 802. 


224 المسائل 


بمال حرام وهل يطيب لمشترى هذه الضيعة أوهذا الخادم أوهرحرام؟ فعرّفنا ذلى. 

فقال الجواب: إن كان الشراء وقع بعين ذلك المال كان باطلاً ولم يضح 
جميع ذلك و إن كان الشراء وقع بمال فى ذمّته كان الشراء صحيحاً و قبضه ذلك 
المال فاسداً وحلّ وطئْ الجار ية وغلّة الأرض والشجر لأنّ ثمن الأصل فى ذمَته. 
هذا آخر كلام شيخنا أبى جعفر الطوسى ره وآخر جوابه هوالحق اليقين.(١)‏ 

وقال: وشيخنا أبو جعفر فى نهايته قال يجوز له ان يعقد على أمة المرأة عقد 
المتعة من غير استيذان معتمداً على خبر رواه سيف بن عميرة إلآ أنه رجع شيخنا 
فى جواب المسائل الحائر يات عمًّا ذكره فى نهايته و اعتمد على الآية.(؟) 

وقال: ولابأس أن يتمتع الرجل بأمة غيره بإذنه و إن كانت الأمة لامرأة 
فكذلك لايجوز نكاحها ولاالعقد عليها إلا بإذن مولاتها بغير خلاف إلآ رواية شاذة 
رواها سيف بن عميرة أوردها شيخنا فى نهايته و رجع عنها فى جواب المسائل 
الحائر يات على ما قدمناه.(*) 

وقال: وقد رجع غنها ف الجائر يات "فى السالة الخامسته والثمانين. و 
المائة عن العاقلة إذا تبرأت من ميراث من يعقل عنه جر يرته أيكون ذلك بمنزلة 
الأب أوماالحكم فى ذلك فقال رحمهاللّه الجواب: لايصح له التبرّي لأ الشرع 
اذا حكم به لم ينفع التبرّى و يثبت حكمه والرواية فى تبرىّ الأب من جر يرة 
الإبن رواية شاذة فيها نظر فإن صحّت لايقاس عليها غيرها. هذا آخر كلام شيخنا 
ابوجعفر فى جواب...(4) 

وقال: وقد رجع شيخنا فى جواب المسائل الحائر يات فأنه سأل عمًا 
اودعه فى نهايته أن الاب إذا تبرء من ميراث ولده و من ضمان جر يرته فصحيح 
أملا؟ فقال الجواب: الصحيح انه ليس له التبرّى والشرع إذا حكم به لم ينفع 
التبرى ويثبت حكمه والرواية بتبرّى الأب من جر يرة الإبن رواية شاذة.(0). 

هذه مساثل عثرنا عليها فى السرائر و ليست موجودة فى نسخنا. 


.107 السرائر ص #"2. (4)- السرائر ص‎ -)١( 
.41١8 (؟)- السرائر ص 08" (0)- السرائر ص‎ 
,"١٠١ (ع)- الرائرر ص‎ 


الحائريات 1 


وقال: محمدبن إسماعيل عن جعفر بن عيسى قال كتبت إلى أبى الحسن 
عليه السلام جعلت فداك المرأة تموت فيدعى أبوها أنه أعارها بعض ما كان عندها 
من متاع و خدم. اتقبل دعواه بلابيّنة أملايقبل دعواه إلآّ ببيّنة؟ فكتب إليه يجوز 
اجنة 1 

ثم لم يورد هذا الحديث إلا القليل من أصحابنا... و شيخنا أبو جعفر 
ماأورده فى جميع كتبه بل فى كتابين منها فحسب ايراداً لااعتقاداً كما أورد أمثاله 
ون عير اعندات امه حلي فا بجاوو أوضحناه فى كثير مما تقدّم فى كتابنا هذا. 
نّم شيخنا أبوجعفر رجع عنه وضعّفه فى جوابات المسائل الحائر يات المشهورة عنه 
المعروقة )١(‏ 

اقول : هذه المسائلة هى المسألة ١6‏ من مسائل نسخنا فراجع. 

و قال: قال شيخنا فى جواب الحائريات: إذا نسى الوصىّ جميع أبوات 
الوصيّة فانها تعود ميراثاً للورثة.(؟) 

اقول: هذه المسالة هى المسألة ١‏ من مسائل نسخنا فراجع. 

وقال: قد سئل شيخنا أبو جعفر فى المسائل الحاثر ية عن معنى قول الشيخ 
المفيد فى الجزء الثانى من مقنعته: و إذا اقترن إلى البيع اشتراط في الرهن أفسدهو 
إن تقدم أحدهما صاحبه يحكم له به دون المتأخرّة ما الذى أراد؟ فاجاب بأن قال: 
معناه إذا باعه إلى مدّة مثل الرهن كان البيع فاسداً و إن باعه مطلقاً بشرط [ثم 
يشترط] أن يرّد عليه إلى مدّة إن رد عليه الثمن كان ذلك صحيحاً يلزمه الوفاء به 
لقوله عليه السلام: المؤمنون عند شروطهم.(7) 

أقول: هذه المسألة هى المسألة 4 من مسائل نسخنافراجع . 

ويستفاد من السرائر أن من تأليفات الشيخ المفيد أيضاً «المسائل 
الحائر يات». 

قال: وقد سئل الشيخ المفيد محمدبن محمدين النعمان ره فى جملة 
المسائل التى سأله عنها محمدبن محمد الرملى الحائرى و هى معروفه مشهورة عند 


-)١(‏ السرائر ص .199-1١98‏ (*)- السرائر ص 59؟. 
(9)ت السرائر صن 0006: 


الأصحاب. سؤال: وعن الرجل يتمتّع بجارية غيره بغير علم منه هل يجوز له ذلك 
أملا؟ فأجاب: لايجوزله ذلك و إن فعله كان آثماً عاصياً و وجب عليه بذلىف 
الحتء وقد ظنَ قوم لابصيرة لهم ممّن يعزى إلى الشيعة و يميل إلى الإماميّة أن 
ذلك جائز لحديث رووه ولاباس أن يستمتع الرجل من جار ية امرأة بغير إذنها 
وهذا حديث شاد والوجه أنه يطأها بعد العقد عليها بغير إذنها من غير أن يستأذنها 
فى الوطى لموضع الاستبراء لها فأمَا جار ية الرجل فلم يات فيه حديث و من جوزه 
فقد خالف حكم الشرع وفارق الحقّ فقّال مايردّه عليه كافة العلماء و يضلله جماعة 
الفقهاء قال محمّدبن إدر يس: فانظر أرشدك الله إلى فتوى المجمع على فضله و 
رئاسته و معرفته و هل رجع إلى حديث يخالف الكتاب والستّة و اجماع الأمة 
فكيف يجعل ما يورد و يوجد فى سواد الكتب دليلاً ويفتى به من غير حبّة يعضده و 
هل هذا إلا تغفيل من قائله.(١)‏ 

وقال أيضا فى جواب المسائل التى سأله عنها محمّدبن الرملى الحاثرى 
وهى مشهورة معروفة عند الأصحاب. سؤال: عن رجل أسلف رجلاً مالاً على غَلَة 
فلم يقدر عليها المستسلف فرجع إلى رأس المال وقد تغيّر عيار المال إلى النقصان 
هل له أن يأخذ من العيار الوافى أوالعيار الذى قد حضره و هودون الأول. جواب: 
لصاحب السلف أن يأخذ من المستسلف غلة كما (ممّا) سلفه على ذلك و يكلفه 
ابتياع ذلك له فإن لم يوجد غلّة كان بقيمة الغلة فى الوقت عين أوورق. هذا آخر 
كلام شيخناالمفيدره وهوالصحيح.(؟) 
نسخ هذه الرسالة 

ظفرَنا على ثلاث نسخ من هذه الرسالة: ١‏ نسخة مكتبة آية الله المرعشى 
النجفى» تار يخ كتابتها 1774 و رمزنا إليه بنسخةن. ١ل‏ نسخة مكتبة آية الله 
الصفائى الخونسارىء تار يخ كتابتها 17٠١‏ و رمزنا إليه بنسخةخ «#نسخة 
حجة الإسلام والمسلمين السيّد الطباطبائى انتسخه لنفسه من النسخة الثانية, 
تار يخ كتابتها .١١5٠‏ قم رضااستادى 


١:١.5؟-_‎ ١"5١ 


-)١(‏ السرائر ص ,"١٠١‏ (؟)- السرائر ص 29؟, 


أجوبة 
المسائل الحائرية 
كتاب فيه المسائل الواصلة من الحائرة(١)‏ على ساكنيها السلام الى(؟) الشيخ الأجلٌ 
الفقيه أبو جعفر محممّد بن الحسن بن على الطوسى رضى الله عنه و أرضاه, جملة المسائل مائة 
وإثنان وحخمسون مسألة.(0) 


-)١(‏ فى نسخة ن: من الحيرة. 
(0؟)- فى نسخة ك: التى شرحها الشيخ... 
()- كذا فى النسختين. ولكن الصحيح: مائة وتسع وخمسون مسألة. 


بسم الله الرحمن الرحيم؛ و بالله المعين أستعين فى جلائل الامور و 
صغائرها . 
مسألة: )١(‏ مايقول الشيخ الجليل الأوحد- أطال الله الدين وأهله ببقائه 
.وحرس من العين مهجته وحوباه- فى رجل عقد على امرأة نكاحاً ولم يدخل بهاء 
ألها عليه نفقة و كسوة أملا؟. 
الجواب: إذا مكتت من نفسها و سلمتها إليه لزمته(؟) نفقتها وكسوتهاء و 
إن لم تمكنه لم يلزمه ذلك.(م) 
مسألة: عن الرجل إذا ادعى أنه دفع إلى امرأة مهرها و أنكرت ذلك 
المرأة؟. 
الجواب: تجب عليه البيّنة انه دفع المهر, و عليها اليمين انها لم تقبضه 
اذا عدم البمنة: 
مسألة: عن المرأة هل لها أن تمنع نفسها الزوج بعدالدخول حتى تستوفى 
مهرها كمالها ذلك قبل الدخول؟. 
الجواب: لها المطالبة بالمهر. وليس لها منع نفسها. 
(1)- فى نسخة خ: مسألة أوله. 
(0)- فى نسخة خ: لزمتها. 
(0)- فى هامش النسختين: وكذا لوتمكنه لأنه لاوثوق بقوله لوطلبه. [منه ره] لايخفى أن 
هذه الحاشية وأشباهها التى تأتى من بعد ليست من المؤلف رهء وأنما نقلناها رجاء للفائدة. 


الحائريات ف 


مسألة: عن ولَى عقد النكاح مل اه العفو عن المهرأو بعضه أو(١)‏ بعد 
الدخول إذا طلّق. كماله ذلك قبل الدخول؟. 

الجواب: قد استقرّالمهر للمرأة بعد الدخول. والأمر إليها فى العفودون 
الولّى إلآ أن تأذن له ذلك.(؟) 

فسا لة :عن" الرون ذا "أراد أن يحون امر ادق بده إلى أكون تانعفت 
عليه حتّى تستوفى مهرهاء هل لها ذلك أم لا؟. 

الجواب: لها الامتناع حتى تستوفى مهرهاء فاذا وفاها لم يكن لها 
الامتناع إذا نقلها إلى بلدة من بلاد الإسلام. [و الى بلاد الكفر لايجب, و يحرم 
الامتناع إلى بلاد الإسلام إلا مع الضرر].(5) 

مسألة: عن الرجل اذا عقد على إبنه البالغ(؛) النكاح و ضمن عنه المهر 
يلزمه ذلك أم لا؟. 

الجواب: لايلزم الامن(8) البالغ ذلك العقد ولاالمهر إلا إذارضي به و 
ل سمالت ا ظ 00 

مسالة: عن امرأة و هبت لزوجها مهرها و اشهدت بذلك شهوداً؛ ثم إن 
الرجل بعد برهة من ذلك أشي على نفسه شاهدين عدلين و قال لهما: اشهداأت 


ا[ 


لفلا كهل زوحته- عندى 1 كذا و كذا وهوالمهر الموهوب- هل بثبيت لي 
بذلك مهر؟ والمهر الذى انعقد به النكاح قد سقط بالهبة؛ وان الزوج توفى فأقامت 
البيته بذلك بعد وفاته عند الورثة فما(١)‏ الحكم فى ذلى؟.(07). 


الجواب: إذا ثبت أنها وهبت مهرها له سقط ولا يرجع فلن أقر بذلك لزمه 


-)١(‏ كذا فى السختين والظاهر ز يادة «أو», 

2)- فى نخة ن: فى ذلك. 

()- ما بين[ ]فى نسخةخ فى المتن وفى نسخة ن فى الهامش و فى آخره: منه ره. 

(14)- فى نسخة خ: البالغ الكامل. 

(د)- كذا فى النسختين. والظاهر, لايلزم الإبن البالغ... 

()- فى نسخة ن: فيها و هوتصحيف ظاهراً. 

(0)- فى هامش النسختين: التفصيل انه ادّعت المرأة أنه عقد عليها مرّتين ثبت ما أقر به الزوج و 
ان نفت العقد الثانية فلايجب لها لسقوط المهر الأول باقرارها | منه ره]. 


فى الظاهر, بحكم الإقرار» لابأته مهر, إلآ أن تقر المرأة أنه المهز الأول فيسقط 
عند(١)‏ ذلك مطالبتها. 

مسألة: عن الدور والضياع و النخل كيف يكون قبضها حتى يضح ملكها 
بالصدقة والهبة والابتياع؟. 

الجواب: القبض فى مالايمكن نقله, التمكين من التصرّف والتخلية بينه 
قاين العلى وترك الاعتراض عليه فى التصرف والبيوع والإجارات و غير 
ذلىك. 

مسألة: عن رجل كان له على رجل مال فوهبه لآخر وتصدق به عليه» هل 
يضح ذلكأم لا؟. ا 

الجواب: يجوز هبة ما فى الذمة والتصدّق به عليه. ولا مانع يمنع منه إلا 
أن من شرط استقراره القبضء, والقبض فى هذا الموضع يكون تخليته عليه و تمكته 
من مطالبته و يبرأ من عليه ذلك. 

مسألة: عن الرجل والمرأة إذا وجدا على حال جماع فاّعت المرأة 
الاغتصاب والرجل الزوجيّة, ماالحكم فيه؟. 

الجواب: من ادعى الزوجيّة فعليه البيتة لِأنَ الأصل عدم الزوجيّة فإن 
عدمت البيتة فعلى من أنكرء اليمين. 

مسألة: عن الشاهد اذارجع عن الشهادة فأنكرها و قال: لاأعرف ثم رجع 
بعد وقت(؟) فقال أنا شاهديها وكنت قدنسيتها. أوقال منعنى من إقامتها كذا 
وكذا شيئاً ذكره هل تنبت شهادته بعدإنكاره أم هى باطلة؟. 

الجواب: إذا كان الشاهد عدلاً قبل قوله, لأنه ربما كان له عذر فى 
الامتناع من اقامتها من نسيان أوسبب يسوغه ذلك.(9) 

مسألة :عن رجلادعى على رجل مالاً معيّداً فقال المدعى عليه: لك عندى 
مال لااحقه واستظهر عليه فأقام على ذلك ما الحكم؟. 

الجواب :على المدعى مقدار تعيّنه [ كذا] البيّنةعلى دعواه» و علىالمقر بمال 


كما المكر نمه ٠‏ 57 ]حدق كان الوقت. 
(ع)- فى هامش النسختين: إن كان له عذر مانع فى نظر الشرع قبل. [منه ره]. 


الحائريات 6" 


مجهول أن يفسرّه فبأىّ شئ فسّره كان القول قوله مع يمينه. 

مسألة: عن رجل ادّعى على رجل مالاً معيّناً وشهدله شاهد بمال لم يعيّنه 
وقال:اشهدلى عليه )١(‏ بمال لاأدرى كم هو؟! ماالحكم فى ذلك؟. 

الجواب: قاف قوادة عر علعيطة أن افزاد شيد هليه يمثل ذلكه 
كان عليه أن يفسره بماشاء مع يمينه كما قلناه فى المسألة الاولى. 

مسألة: عن رجل ابتاع من رجل مبيعاً بدينار ين و قبض المبيع و دفع 
الدينار ين إلى البايع وقال له: إمض فا نقد واتزن, فأخذهما و مضى كذلك ثم 
رجع فذكر أنهما قدضاعا أوضاع أحدهما بالسقوط من يده فماالحكم فى ذلك؟. 

الجواب: هما فى ضمان القابض» فماضاع من ذلك كان عليه إلآّ أن 
يكون دفع ذلك لاعوضاً من ثمن المبتاع بل أمره بإنقاده و يكون عند ذلك من 
ثمن(؟) المبتاع. 

مسألة: عن رجل ترك عقاراً أوداراً أوحقاً له عشر سنين ولم يطالب ولم 
يخاصم, أيبطل ذلك ملكه وحقّه أم لا؟. 

الجواب: ترك المطالبة مدّة طو يلة لايبطل الملك ولايسقط الدعوى, وله 
أن يطالب أىّ وقت شاء.(م) 


مسألة: عن الراعى» إذا ادّعى ضياع شئْ من البهائم اواكل ذثب أوأخذ 
الجواب: القول قول الراعى مع يميئه فى مايدعيه» و على صاحب الغنم 
البيئّة. 


مسألة: عن رجل دفع إلى رجل مالاً وهو غائب ليوصله إلى أهله وأعطاه 
إلى ذلك أجراًاولم يعطه, فادّعى ضياعه اوأخذه. ما الذى يجب عليه؟. 


-)١(‏ كذا فى النسختين. 

(؟)- كان فى النسختين هكذا' تمالى ؛ والظاهر ما أثيتناه . 

(0)- قال الصدوق فى المقنع: واعلم أن من ترك داراً وعقاراً أو أرضاً فى يد غيره. فلم يتكلم ولم 
يطلب ولم يخاصم فى ذلى عشر سنين فلاحق له. (ص"؟١).‏ 


4 المسائل. 


الجواب: القول قوله مع يمينهء لأنّه مؤتمن(١).‏ 

مسألة: عن رجل ابتاع من رجل بهيمة بشرط الخيار والبائع فى بلده 
والمبتاع فى أخرىء, فلمًا صاربها فى بلدته أراد رّها فى مدة الخيار, فلم يتهيّأ له 
ذلك لخوف الطر يق أولمرض أصابه, فلمًا زال العارض صاربها إلى البايع فأبى 
قبولها منه وقال له قد مضى شرط الخيار ما الحكم فى ذلك؟. 

الجواب: اذا انقضت مذة الخيار لم يكن له ردّها. 

مسالة: عن الامُء هل لها أن تبيع على ولدها الصغير وهو يتيم فى حجرها 
أم لا؟. 

الجواب: ليس لها أن تبيع على ولدها لأ[نها] لاولاية لها عليه. 

مسألة: عن رجل قال لآخر: أعرني إبنك ليرقى هذه النخلة, آأوقال 
أعطنى إبنك ففعل فصعد النخلة فسقط١فاندقت‏ عنقه, ماالحكم فى ذلك وما 
الذى يحب على الرجل؟! 

الجواب: اذا طلبه منه للصعود و بيّنه له لم يكن عليه شئ» وإن لم يقل له 
انه ير يده للصعود فى النخلة كان ضامناً لديته. 

مسألة: عن الصبئ إذا قتل دابّة عمداً أوخطأ أوجرحهاء ما الذي يجب 
عليه؟. 

الجواب: يؤْخذ من ماله أرش الجناية وقيمة البهيمة» و إن لم يكن له مال 
كان ذلى على العاقلة. 

مسألة: عن العاقل(؟)» إذا قتل الدابّة خطأ أوجرحها مايلزمه فى ذلك؟ . 

الجواب: يلزمه جناية ماجناه وأرشها فى ماله خاصة دون غيره. 

مسألة: عن رجل قتل رجلاً وللمقتول وليّ فلم يطالب القاتل ولم يخاطبه 
حتّى هلك,. وترك ولدأء هل يقوم ولده فى المطالبة مقامه؟. 

الجواب: ان كان قتله عمداً ولم يطالب حتى مات القاتل سقطت 
المطالبة» و ان كان قتله خط كان ذلك على عاقلته, و ان مات الولّى قام إبنه 


(1)- فى هامش نسخة ن: ان اآعى التفر يط عليه اليمين منه ره. 
(0)- فى نسخة ن: عن البالغ العاقل... 


الحائريات و ؟ 


مقامه فى المطالبة.١١)‏ 

مسألة: عن الرجل إذا ادتعى بعد وفاة ابنته ‏ إذا هلكت عند زوجها ‏ انه 
قد أعارها جميع متاعهاء هل يقبل قوله فى ذلك, كما يقبل فى بعضه؟ و إن ادّعى 
عليها في حياتها ما ادّعى بعد وفاتها من إعارتها بعض المتاع أو كله ما الحكم فى 
ذلى؟. 

الجواب: القول قول أبيها فى الحالين مع يمينه انه كان أعارها ولم يهبه 
لها ولا استحقته على وجه.(؟) 

مسألة: عن رجل نذر فأطال عليه الزمان فأنساه ولم يدر صدقة هوأم عتق أو 
غير ذلك» ما الذي يجب عليه؟ . 

الجواب: يفعل شيئاً من أفعال الخير من صوم أو صدقة أو عتق» أىّ شى ” 
كان؛ و يحتاط عن نفسه فيه. 

مذألة: عن الرضى » إذا تت ححميم أبزات لوعي هل يكون لفل 
مالونسى باباً واحداء ماالحكم فى ذلك؟. 

الجواب: إذا نسى جميع ا الوصيّة ولم يكن هناك ماير جع إليه 
فيتذ كره بطلت وصيته. 

مسألة: عن الهبة بشرط الإرتجاع فيها فى وقت سمّاه الواهب, هل الهبة 
ثابتة إلى الوقت و يرجع الى الواهب, أم هى منتقضة من أجل الشرط؛ أم الشرط 
فاسد و الهبة ما ضية؟ بيّن لناذلك؟. 

الجواب: اذا شرط الرجوع فيها كانت الهبة باطلة غير منعقدة. 

مسألة: عن الرجل إذا تصدق على غيرهبملك له ولم يذكر فى الصدقة 
إرادة القربة إلى الله ولاشهد له يذلىف الشهود» هل له(م) أن يرجع فيهاء و إن مات 
المصَدّق ولم يكن قد رجع فيها هل ترجع ميراثاً إلى ولده؟ وما الحكم فى ذلك؟. 


-)١(‏ فى هامش النسختين: إن لم يناقص بالعفو و شهد بذلك شهود وإلآ الحقّ باق [منه ره]. 
(؟)- فى هامش النسختين: مع حياة البنت القول قولهابما فى يدها إلا أنتيقيم الأب بيّنة بالإعارة 
[و] بعدالموت يكون دعوى الأب كغيره [منه ره]. 

(0)- فى نسخة: أله. 


0 المسائل 


الجواب: إذا كان ناقض(١)‏ بالوقف أوالصدقة حكم عليه بصحتّها وإنما 
لايستحق الثواب عليها إذا لم ينوالقر بة. 

مسألة: عن رجل نذر أن يهدى البيت هدياً ولم يسمّهء ما الذي يجب عليه 
و يلزمه أن يهديه؟. 

الجواب: يلزمه أن يهدى إمَا بدنة أو بقرةاوشاة, لأنَ الاهداء لايكون الآ 
فى ذلك. 
مسألة: عن المسترهن والمستودع والمستعير اذا هم ادعوا التسليم ما 
عندهم من ذلك إلى مالكه ولم يكن لهم على قولهم بِيئّة» وأنكر قولهم ودعواهم, 
ما الحكم فيه؟. 

الجواب: المسترهن إذا ادّعى ردالرهن كان عليه البيّنة» أو يمين الراهن 
انه لم 000 المستودع والمستعير فالقول قولهما مع يمينهما لأنهما أمينان.(؟) 

مسألة: عن المسترهن إذا استوفى ما على الرهن وطلبه مالكه ليسلمه إليه 
فلم يفعل» وهلك الرهن بعد ذلك, وذكر المسترهن انه إنما منعه من دفعه () 
اليه فى وقت المطالبة علّةَ كذا و كذا ماالذى يجب عليه؟. 

الجواب: إذا لم يردّالر هن بعد فكاكه مع إمكان الرّد والطلب منه ثم 
هلك كان ضامناً له و إن منعه مانع من ردّه ثم هلك من غير تفر يط لم يكن 
ضامنا. (1) 

مسألة: عن رجل انهم بلقطة فأنكرها وجحدهاء ماالذى يجب عليه؟. 

الجواب: القول قوله مع يمينهء وعلى من اعى البيّنة. 

فالة غم افر عضن للقفلة وأدكر وحود لبقف الكضر ها الل لس 

الجواب: القول قوله مع يمينه فيما أقربه وفيما جحده. 

مسألة: عن الميّت إذا دفن بليل» هل يجوز أن يدخل إلى قبره بمصباح 


()- كذاء. 

(؟)- فى هامش النسختين: إلآّ أن يكون الوديعة بجعل فلايقبل إلا ببيّنة [منه ره] . 
(")- فى الأصل: دفاعه, والظاهر ما أثبتناه. 

(4)- فى الأصل: ضمانهء والظاهر ما أثبتناه. 


الحاثريات حكن 


يستضاء به أملا؟. 

الجواب: إذا احتيج إلى المصباح ليبصر به موضع دفنه لم يكن به بأس. 

مسألة: عن الأكل عند أهل المصيبة, إذا جىء لهم بطعامء هل هو 
حلال؟. 

الجواب: إذا أذنواله فى أكله وعرضوا عليه لم يكن عليه بأس. 

مسألة: عن انزال ميتين أو اكثر فى قبر واحد فى الفور أوعلى التراخى: هل 
يجور؟ . 

الجواب: يكره ذلك مع وجود الموضع فى الحال و فى ما بعده, و إن 
كان ذلك لعدم المدفن لم يكن به بأس. 

مسالة: عن المسترهن إذا استوفى ما على الرهن ولم يطلب صاحب الرهن 
رهنه ولا دفعه المسترهن إليه حتّى هلكى. ما الحكم فيه؟. 

الجواب: إذا استوفى ماعلى الرهن» صار الرهن وديعة يلزمه الرد مع 
المطالبة» ولايجب عليه ذلك مع عدم المطالبة» متى هلى مع عدم المطالبة لم 
يكن عليه شئْ من الضمان(١).‏ 

مسألة: عن الرواية التى جاءت: <امن عظل أرضاً ثلاث سنئين أخذت من 
يده ودفعت إلى غيره» (1) أصحيحة هى أملا؟. 

الجواب: معنى أنها تؤخذ منه أن تعمر حتى لايبطل حق بيت المال ه. 
الخراج أوالعشرء و أمَا أن يصير ملكاً لغيره فلاء بل له أجرة مثلها على الذي يعمرها. 

مسألة: عن الراعى إذا عبر على جسرفازد حم المرعى و دفع بعضها بعضا 
فوقع فى الماء فهلكى, ماالذى يحب فيه؟. 

الجواب: إذا كان ذلك طر يقه و تزاحمت الغنم من غير أن يضر بها 
أو يزعق عليها فو العادة لم يكن عليه شئ. 

مسالة: عن مستحقى الخمسء» هل يعتبر فيهم من العدالة ما يعتبر فى 
مستحقى الزكاة؟. 


(1)- فى الأصل: مع الزمان؛ والظاهر ما أثبتناه. 
(؟)- راجع الوسائل» أبواب إحياء الموات» الباب 107. 


3 ين المسائل 


الجواب: مستحمقّى الخمس يراعى تناول الاسم لهم لاغير. 

مسألة: عنهمء هل يوضع ما يستحقونه شِ الخمس فى بعض الأصناف 
دون بعض؟ كما يفعل ذلك بأصناف أهل الزكاة أم لايجوز حتى يوصل إلى جميع 
الأصداف؟ . ش 

الجواب: إذا وجد الأصناف يقسم بينهم كلهم بحسب حاجتهم و على 
قدر حالهم. ولا يخصّ به قوم دون قوم لتناول الاسم لهم.(١)‏ 

مسألة: عن السارقء إذا شهد عليه الشهود بأنه سرق من دارإنسان رأوه 
خارجاً منها لايدرون مافيهاء و ادّعى المسروق [منه] أشياء كثيرة فيهاء وأنكر 
السارق بعضها وأقرٌ بالبعض» ماالحكم فى ذلك؟. 

الجواب: على المسروق منه البيّنة على ما ادّعاه من السرقة فإن عدمها. 
كان القول قول السارق مع يمينه, لأنه غارم. 

مسالة: عن السفينتين إذا اضطر بتا من غير تفر يط مسلا حيهما ولااقصد 
لذلك فغرق متاع إحداهماء ماالحكم فى ذلك؟. 

الجواب: إذا لم يكن ذلك بتفر يط من ملاحيهما ولاقصد لذلك و إنما 
غلبهم الر بح أوأمر لم يطيقاه كان ما هلك هدراً لايتعلق به ضمان.(؟) 

مسألة: عن رجل استعار من رجل بهيمة لعمل() فهلكتء فقال صاحبها 
أعرتها أَيَامَاً ذكرهاء وادّعى المستعير أكثر من ذلك و هوالزمان الى هلكت فيه 
البهيمة, ماالحكم فيه؟. 

الجواب: القول قول المستعير مع يمينه فى مدة الزمان إذا عدم المعير 
البينة» فإن وجدها كان العمل عليها. 

هسل :ذا «اعتلفا ف الضحات فقا المغيرة هبتك تنا استعرت” من 
-)١(‏ فى هامش نسخة خ: يجوز التخصيص و يستحبٌ التفر يق و يجب مع الاضطرار ولا ممدوحة 
[مندوحةظ]. ؟٠١‏ 
(0)- فى هامش نسخة خ: إن لم يحصل تفر يط واختصٌ الحكم بالهواء لاغير فلاضمان وإن 
اجتمعه | اجتمعمظ] الشيئان يحتمل... الضمان لمشاركة الهواء و تحميل العموم[العدمظ] لعدم 
الأهلّة. 
(0)- فى الأصل: يعمل. 


فأنكر المستعير ذلكء ماالحكم فيه إذا كانت العار ية لاذهباً ولافضة. 

الجواب: إذا كان مالا يضمن بنفس العار ية فعلى صاحب العار يه البيئّة 
أن ضمنها إِيَاه فإن عدمها كان على المستعير اليمين انه لم يضمنها. 

مسألة: عن الرجل يلحن فى قراءته اذا صلى أتبطل صلاته أم لا؟. 

الجواب: إن لحن فى مالاتتّم الصلاة إلا به من سورة الحمد بطلت» و 
عليه أن يصلح لسانه إذا تمكنّ منه و إن لم يستطع لرداء [3] لسانه و فسادالته لغ 
يكن عليه شئ؛ فأماما زادعلى الحمد فلا تبطل الصلاة باللحن فيه. 

مسألة: عن المسافر إذا دخل بلدة أزمع فيها على المقام عثرة أيَام فقمم نّم 
خرج عنها إلى قرية قريبة منها وهوير يد الرجوع إلى البلدة فى الحال» أيقيم على 
إتمامه أم زال عنه حكم الإتمام لخروجه عن البلدة. 

الجواب: إذا كان بخروجه منها لم يعزم على السفر الذى يوجب التقصير 
فهو بحكم المقيم يجب عليه التمام إلى أن يخرج بنيّة السفر الأصلى أو سفر يوجب 
مثله التقصير. 

مسألة: عن الإقراره هل يثبت فى شئ من الأشياء بشهادة شاهد واحد 
عليه أم لايغبت إلآّ بشهادة شاهدين. 

الجواب: لايثبت الإقرار فى شئ من الأشياء إلآبشهادة رجلين مسلمين 
عدلين» فأمَا بواحد فلا يثبت بحال. 

مسألة: عمّن يقبل الزكاة و هو عنها غتى بمعيشة تكفيه طول السنة على 
التوسّع دون الاقتصاد هل يسقط ذلك عدالته و تبطل شهادته؟. 

الجواب: هذا إذا كان غنيّاً بمعيشته طول السنة لنفسه و من يلزمه نفقته 
متى أخذ الزكاة أخذ مالا يستحقه فيكون بذلك فاسقاً تسقط عدالته.(١)‏ 

مسألة: عن شهادة رجل واحد فى النكاح هل هى مقبولة و النكاح بها 
ثابت أم لاتقبل» ولايثبت النكاح إلآ بشهادة شاهدين إذا وقع الجحود 
والإنكار؟(؟). 


.1١7 فى هامش نسخة خ: إن أخذ لأجل الدين فى ذمّته جاز ولايجوز صرفه فى غيره»‎ -)١( 
(؟)- فى هامش نسخة خ: التفصيل إن ادعت المرأة قبل قولها مع شاهده لأجل المهر و إن صدقت‎ 


الجواب: العقد ينعقد بلاشهادة أصلاًء فَأمًا ثبوته عندالحاكم قلايثبت الآ 
بشهادة رحلين مسلمين عدلين. 

مسألة: عن الجنون هل هومن العيوب التى تجوز شهادة النساء فيه؟. 

الجواب: الجنون إن كان بالمرأة التى ليس لهاعادة بالخروج و هى 
مخدرة فإِنّ شهادة النساء تقبل فيه, لأنه لاطر يق إلى ذلك إلآّ من جهتهن. 

مدا لقاة ع اشيادة ا لكاهدر هل شيادة القيرن فل تق شواظهما كنا 
يشهدا(ن) للمتعى إذا ما تمن أشهد هما ( كذا) على شهادتهوكانت الشهادة بعد الوفاة 
و إن تغيب المشهود عليه بحيث لايرجى قدومه تثبت شهادتهما لمن شهدا له ام 
لا؟. 

الجواب: الشهادة على الشهادة تقبل بعد موت شاهد الأصل» و فى حال 
غيبته» و فى حال حضوره أيضاًء إذا لم يمكنه الحضور لمرض أوعائق يمنعه وليس 
من شرطه )١(‏ الموت لاغير. 

مسألة: عن رجل كات بينه و بين أخ له ضيعة و دورء فقال لشاهدين 
عذلية) شهدا آن"صيعقن ودورى لخن دونى ولم يذكر هبة ولاصدقة ولا ابتياعاً 
أبخرج بذلك ملكه من يده؟ ما الحكم فيه؟. 

الجواب: اذا قال: اشهدا أن ضيعتى و دورى لأخى كان ذلك متناقضا 
لأنْ ماله لايكون لغيره وليستفسر عن ذلك فإن أراد انه كان له ذلككء كان إقراراً 
بالملكء وإن قال إنى أردت أنى و هبتها له كان ذلك هبة و يراعى فيه شرط 
الهبة.(؟) 

مسألة: عن قوم بينهم أملاك مشاعة فقال بعضهم لشاهدين اشهدا بأن 
حقّى من الملك الفلانى قد سامحت به فلانا لواحد منهم- أوقد سمحت له به 
ولم يذكر هبة ولا صدقة» أيخرج بذلك ملكه من يده أوالى من ذكر له مسامحتهبه 


على براءة ذمَة الزوج من المهر قلايقبل الشاهد الواحد و امَا الزوج فلايقبل إلا أن يدعى الخلع فيه 
فيقبل شاهده لأجل البذل. 

(0- فى الأصل: شرط. 

(؟)- فى هامش النسختين: بشرط قبول المتهب و تصديقه. | منه أعلى الله درجته |. 


الحائريات ردن 


أم هو باق على حاله؟. 

الجواب: يستفسر فى قوله: «سامحت» فإن أراد الهبة كان حكمه حكم 
الهبة, وإن قال: أردت «سامحت» بترك المنازعة فيه لم يبطل يذلك ملكه. 

مسألة: عن رجل استعار أسم رجل فى كتاب ابتاعه واشهد عليه بذلك 
شهوداً على ان ينقل الكتاب بعد الابتياع الى إسمه(١)‏ فى ظهر الكتاب هل ذلك 
جائز؟ . 

الجواب: ذلك_جائز إذائبت انه استعار اسمه؛ وإلآ فالظاهر باسم غيره»(؟) 
فإت أقّر صاحب الكتاب بذلىك لزم تسليم الملك إلى مستعيرة . 

مسالة: عن جماعة أودعوا مالاً لهم فى الأرض وغطّوا عليه ثم مضوا و تركوه 
للخوف عليه؛ فجاء بعد وقت واحد منهم فكشف عنهء فخرج عليه قوم فأخذوا الكل 
منه و دفعوه عنه» و أقر هو بذلكء, أوقامت عليه البيّنة, ما الذى يجب عليه؟. 

الجواب: إن كان فعل ذلى بإذن الجماعة و أمرهم لم يكن عليه 
ضمان, و إن انفرد بذلك من غير إذنهم و أمرهم كان عليه الضمان. 

مسالة: عن رجل شارك رجلا فى ضيعة زرعاهاء فلما نبت الزرع(*) و 
هلى رجل من احدهما 2 فحاء رجل فأقام مقامه فى الضيعة وراعى الزرع وأقام 
عليه حتّى بلغ الحصاد فحاء ورئة الفيت فقالوا للرجل: هذا السهم من الزرع 
لنادونى لأ أبانا زرع هذه الأرضء و قال الرجل: أنا قمت به وراعيته المدة 
الطويلة فهو لى دونكم, ما الحكم فيه؟. 

الجواب: إذا كانا زرعاها ببذرهما كان الزرع للميّت بحصّتهو ينقل إلى 
ورثته» و يجب للرجل الذى أقام بمراعاته أجرة مدة مقامه على الزرع.(0) 


()- هده المسالة تحتاج الى توضصيح وبياك. 

(ع)- الظاهر ز يادة الواو. 

(4)- كذاء 

(د)- فى هامش نسخة خ: إن كان بأمر الورئة أو بأمر الحاكم و إلآ فهو متبرّع و إن كان بأمر 
الشر يك من غير وصيّة من الميّت فالأجر عليه. 


غ:. المساثئل 


مسألة: عن رجل ابتاع بهيمة مخصوبة و استعملها وحصل منها فائدة كثيرة 
وجاء ربّهايلتمسهاءماالحكم فى ماحصل لهمن كسبها؟وإن كانت البهيمة ممايطحن 
عليهاهل يجوزللانسان ان يطحن بهاو يدفع الى من هى فى يدهاجرة الطحين(١)؟‏ بين 
الحكم فى الوجهين جميعاً لنعرفه. / 

الجواب: المبتاع ضامن البهيمة بقيمتها ولصاحبها عليه اجرة مثلها مدّة 
أستعمالهاء فإن هلكت أونقص من ثمنها كان ضامناً لذاك, و متى عرف أنها 
مغصوبة لايجوز له أن يطحن عليهاء فإن فعل, كانت الاجرة عليه لربّها دون الذى 
كي و 500 

مسالة: عن رجل ضمن رجلا ضماناً ومات الضامن, مال المضمون على 
من ورثه(؟) الضامن أم يرجع بماله على المضمون عنه؟. 

الجواب: الضمان الصحيح ينتقل المال- عند أصحابنا- إلى ذَمَة 
الضامن, فإذا مات وجب ذلك فى تركتهء و كان للورثة الرجوع على المضمون عنه 
بعوضه إذا كان الضمان بأمره. 

مسألة: عن رجلين ضمنا ضمانا عن انان رما على متها أنه إن 
غاب أحدهما فلم مدر هليه أرلخق ارقن الخ كم أومايت فالآخر ضامن لجميع 
المال حتى يخرج منهء هل يصمٌ الضامن(”) على هذا الاشتراط ام هو 
صحيح؟.(1) 

الجواب: إذا ضمنا على الاجتماع والإنفراد و رضيا به وضمن كل واحد 
ذه لاحو 33 اكب مييحا عن فا فيد ل مضيو اد وملا حم د وق 
منهما. 

فسألة وغ3 التعال عليه(هاة أله آذ يعون من أحيل عليه على رحا الور 
وهل يح ذلك أم لا. ا 

الجواب: يجوز أن يحيل على غيره؛ إذا رضى به صاحب الحوالة, لأنه 


()- كذاء ١‏ (4)- كذا فى النسختين. 
()- فى الأصل: ورثة, والظاهر ما البتناه. <١‏ (ن)- فى نسخة ن: عن المحال عليها بمال. 
(م)- كذا فى النسختين. 


ليس يبيع فيكون بيع دين بدين و ذلك لايجوز. 

مسألة: عن رجل و كل رجلا أن يبيع له ضيعة» فمضى و باع ضيعته بدينار 
معلوم فقال الموكل: إنما جعلت لك بيع نصف ضيعتى بهذا الثمن! فقال 
الوكيل: بل جعلت الىّ بيع الجميع بذلك, ولم يكن لأحدهما بِيّنة ما الحكم فى 
ذلك؟. 

الجواب: على الوكيل أن يقيم البيّنة أنه أذن له بيع جميع الضيعة, و إلا 
فالقول قول صاحب الضيعة مع يمينه» و يكون الوكيل ضامناً عند ذلك . 

مسألة: عن آدم عليه السلام لما أقسم له إبليس اذَاللّه تعالى لم ينهه و 
زوجته أن يأكلا من الشجرة إلا ليكونا ملكين أو يكونا من الخالدين كيف أصغى 
إلى قبول يمينه والله تعالى يخبره بعداوته له؟ و كيف ذهب عليه بأنه أفضل من 
الملائككة اذ كان الله قد أسجدهم له تشر يفا وتكر يما عليهم» وكيف ذهب عليه 
أن بقاءه فى الجنة إن بقي فيها مصلحة له وأنَ خروجه عنها إن أخرج منها 
كذلك, وأنَّ الله لايفعل به إل الأصلح, فيكون ذلك أجمع مانعاً له من قبول قوله. 
ماالعذر له فى ذلك؟ والكلام فيه على الاختصار؟ . 

الجواب: آدم عليه السلام و إن كان عالما بعداوة إبليس له يجوز أن يظنّ 
أنه لايقدم على اليمين بالله كاذبأ. لأن كثيراً من الفسّاق قد يرتدعون و يحجمون 
عند(١)‏ الاقدام على اليمين بالله [ كاذباً] و إن فعلوا كثيراً من الأ فعال القبيحة. 
وأمَا علمه بأنَ الله تعالى لايفعل إلا ما هو مصلحة لادمنع من أن يجوز أن مصلحته 
تتعلق بالخلود فى الجتة بشرط أن يأكل من الشجرةء ومتى لم يأكل منها فإن 
المصلحة تقتضى إخراجه فآثر الخلود فيها بالبشر يّة والطبع, و إن كان فى الحالين 
يفعل الله تعالى ما هو مصلحة له فيه عن(؟) بقاء الخلود والنعيم ولم يؤر دارالبلاء 
والشقاء. 

مسألة: عن موسى عليه السلام, حيث أمرهالله تعالى بالذهاب إلى فرعون 
و مله فقال: «ولهم على ذنب فأخاف أن يقتلون»(”) كيف [و] يعلم أن الله 


()ت عناظء (*)- سورة الشعراء الآية: .١4‏ 
(0؟)- من ظ. 


1" المسائل 


تعالى مابعثه اليهم إلا و هوعاصم له من القتل» وإلآّ كان نقضأ للغرض. 

الجواب: موسى عليه السلام و إن كان عالماً بن الله يمنع من قتله فإنما 
يعلم أنه يمنع منه حتّى يوْديٌّ الرسالة, فإذا أدذى جاز أن يمكنهم الله من ذلك و 
يخلّى بينهم و بين قتله» فموسى خاف أن يقتل بعد أداء الرسالة ودعائهم إلى الله 
لاقبل الأداء» و يجوز أن يكون أراد بذلك تعذيبه وايلامه الذى يشبه القتل فسمّاه 
قتلا مجازأء كما يقال فى من ضرب غيره ضرباً و جيعاً أنه قتله. 

مسألة: عن قول الله لنبيّه: «فكيف إذا جئنا من كل أمَة بشهيد و جثنا 
بك على هؤلاء شهيداً(١)‏ و قوله تعالى: «يوم يجمع الله الرسل فيقول ماذا أجبتم 
قالوا لاعلم لنا» (؟) و هو متناقض فى ظاهره والتناقض لايجوز على الله تعالى فما 
تأو يل ذلك ؟ . 

الجواب: لا تناقض بين الآيتين » لِأنَ قوله: «فكيف إذا جئنا من 0 أمة 
بشهيد»(”) المراد به من يشهد بما أظهروا من كفر و إيمان و كذلك فى نبيّنا 
صلى الله عليه وآله يشهد على أمته فى ماظهر منهم وقوله(؛): «لاعلم لنا» معناه 
لاعلم لنا ببواطنهم وهاه أضهروه" ود كذلك(8) قالواة' رزالك أنثك علام 
الغيوب».(5) 

مسألة: عن قول النبىَ صِلَى اله عليه وآله: «أنا سيّد ولد آدم و على 
بعدى».(١)‏ و قوله: «أنا سيّد الأنبياء و علىّ سيّد الاوصيا»(8) و هذا من التناقض 
البِيّن؛ و هولايجوز عليه إن صحّت الروايتان فما الكلام فى ذلك؟ . 

الجواب: لاتناقض بين الخبر ين [والخبران] صحيحانء لأن قوله 
صلى الله عليه واله: «انا سيّد ولد ادم)» تفضيل لنفسه على جميع بنى ادم و 
فى الخبر الأخير فصّل نفسه على الأنبياءكلها والانبياء إذا كانوا أفضل من أممهم و 
هو افضل منهم فهو افصل بنى ادم مثل ما قال فى الخبر الاول و اما قوله: «وعلى 


-)١(‏ سورة النساء الآية: .:١‏ (ه)- ولذلك.اظء, 
(؟)- سورة المائدة. الآيةء وو (5)- سورة الماتدق ألاية .١١١‏ 
(؟)- سورة النساء, الآية: .4١‏ (0)- راجع غاية المرام للبحرانى ص ٠14148‏ 


(1)- وقولهم. ظ. ()- راجع غاية المرام للبحرانى ص 518/ 711. 


بعدى» من أصحابنا من يقول: إنه أفضل من سائر الأنبياء بعدالنبّى صلَى الله عليه 
وآلهوالخبرعلى ظاهره, و يكون قوله فى الخبر الآخر: و «على سيّد الأوصياء» لايدل 
على أنْه ليس سيّداً لغير الأوصياء إلا بدليل الخطاب الذى هو ليس بصحيح, ومن 
فصل بعض الأنبياء أوجميعهم عليه يقول: اخصّ الخبر ولاأحمله على عمومه. 

مسألة: عن موسى عليه السلام و قدامره بالقاء العصا وانقلبت حية وتوليه 
مدبراً كما حكى الله تعالى» و علام خا ف(١)أن‏ يفعل الله سبحائه به ضرراً؟» فهذا 
الاعتقاد لايجوز عليه و إن كان الله تعالى ير يد به فعل الضرر فكيف ينجيه منه 
الهرب ولم يعلم أن انقلاب العصا عن الجماديّة إلى الحيوانيّة دليل له على نفسه 
فى أنه تعالى يريد بذلك اثانته(؟) من غيره بالمعجز الذى أظهره على يديه دلالة 
أيضاً لغيره عليهء فيكون ذلك مانعاً من التولية والهرب؛ ما الكلام فى ذلك على 
الاختصار؟ . 

الجواب: لم يشكى موسى فى [ان] انقلاب العصاحيّة أنه دان على 
نبّته وأنه معجز له و لم يترقب(0) بذلك و إِنّما خاف بالبشر يّةَ من الثعبان لأنَ 
البشر بطبعهم ينفرون عن هذا الجنس و إن علموا أنه يصل اليهم منه خير إلى أن 
رجعت نفسه إليه وثبتت.(4) 

مسألة: عن قول الله سبحانه: «فلا تعجبك أموالهم ولا اولادهم إِنّما 
ير بدالله ليعذ بهم بها فى الحيوة الدنيا و تزهق انفسهم...»(8) والعذاب هوالا لم و 
المضارّ والأموال والأولاد يعقبان الملادّ والمسارّ فكيف يكون ذلك عذايا؟ . 

الجواب: قيل فى هذه الآية وجوه من التأو يل ذكرناها فى كتاب 
التفسير(): 


(١)-ه‏ فى الأصل : 

10 -)( 

(0)- كذا فى ا و فى نسخة ل: ولم يترتب. والظاهر: ولم يرتب. 
(4)- وثتنت. 

(ه)- سورة التوبة» الأية: د3. 

(5)- راجع التبيان 1/0 . 


منها أن الآية فيها تقديم وتأخير» وتقديرها فلا تعجيك أموالهم ولا أولادهم 
فى الحياة الدنيا إنما ير يدالله ليعذّبهم بها و تزهق أنفسهم, فيكون «فى الحياة 
الدنيا» ظرفاً لقوله «فلا تعجبك» لالقوله «ليعذبهم بها». 

وقيل أيضاً: إن هذه الأموال والأولاد إذا كان عاقبتهما الى الهلاك و 
العقاب يجرى مجرى العقاب. 

وقيل: إِنَ الله إذا حكم بأن أخذها منهم غنيمة فمتى أخذت كان ذلك 
عذاباً عليهم . 

مسألة: عن شعيب عليه السلام كيف استجاز أن يرعى بناته وذلك فعل 
مستبقح من رعيّته فكيف منه عليه السلام, ما وجه العذر فى ذلك؟ . 

الجواب: العادات فى ذلك مختلفة» و إنما يستقبحها الناس اليوم كما 
استقبحوا فى ذوى الاقدار من 0 أن يرعوا مواشيهم بنفوسهم و إن فعله موسى 
عليه السلام و كثير من الأنبياء» ولا يمتنع أن تكون عاداتهم بخلاف عاداتنا. 

وليل إن شعبا نان منقطا إلى بريّة لم يكن فيها من يرعى له بأجرة 
فاحتاج ما يصلح شأنه من معيشته ولم يكن يتأتّى له فى ذلكء لأنه قيل إنه كان 
أكمه فرعى بناته غنمه ليكون قوتهم من ذلك. 

مسألة: عن إهلاكه تعالى من أهلك من الأمم الماضية بالمثلات وفيهم 
الصبيان والمجانين وهو تعالى إنما يفعل ذلك للعقاب وهؤلاء لاذنب(١)‏ لهم 
فيتحمّون بها عقاباء فما الوجه فى ذلك؟. 

الجواب: من أهلك مع المجرمين من الصبيان والمجانين يفعل بهم ذلك 
امتحاناً» أو يعّضهم الله على ذلك و يكون فيه خيراً للمكلفين» و كذلى قال الله 
تعالى : «و اتقوا فتنة لا تصيبنّ الذين ظلموا منكم خاضة»(؟) والفتنة هى الاختبار. 

مسألة: : عن سلمان و أبى ذر و المقداد وعمار وغيرهم عن لشفي هل 
كانوا فى جملة المنهزمين يوم أحد وحنين أولم يحضروا ذلك المكان؟. 

الجواب: يجوز أن يكونوا لم يحضروا ذلك المكان لبعض الأ عذار فإنه 


. فى نسخة ن: لاذنوب لهم‎ -)١( 
(؟)- سورة الأنفال» الآية: 0؟.‎ 


الحائريات قيم 
ماقربى أسماؤهم فى السيرء ولو حضروا لم يمتنع أن يفرّوا إلآماثبت عصمتهم و 
إن كانوا خياراً منتجبين فى ما بعد ذلك الوقت. 

مسألة: ذلك عنهم هل كانوا فى جملة المتأخر ين عن الصدقة لما نزلت 
آبة النجوى؟(١)‏ فقد وردت الرواية (؟) انه لم يتصدق يومئذ إلآّ أميرالمؤمنين 
عليه السلام. 

الجواب: لاخلاف أنه لم يتصتق غير أميرالمؤمنين على عليه السلام 
ولايمتنع أن يكون هؤلاء لم يتمكنوا فى الحال من شئ يتصدقون به ثم نسخ عقيب 
ذلك, أولم يعرض لهم سؤال يختارون أن يستسرون به فيحتاجون إلى تقديم 
الصدقة) و ان الآية نزلت 1 من أراد مناحاته سر من أصحابه. 

مسألة: عن الرجل يجعل لغيره جميع ملكه من ضيعة ودار و غير ذلك على 
أن يكفل به مدّة حياته» فهل يصح الملك بهذا الشرط أم الشرط فاسد و إن صحّ 
ومات الكافل قبل المتكفل به ما الحكم فى ما أنفق عليه؟ و ما الجواب عن 
الأفوين ينا إن كان القريل محيحا؟. 

الجواب: هذا الشرط فاسد والملك على أصله لمالكه و من(”) أنفق 
عليه له أن يرجع به على من أنفقه (عليه) و يطالبه به. 

مسألة: عن الرجل يجتمع عليه صيام نذر و كقارة و قضاء شهر رمضان 
بأيّهما(ع) يبدأ © 

الجواب: يبدأ بأيهما(ة) شاي أن الجميع فى دمَته وليس يتعين تقديم 

مسالة: عن الرجل يموت وله إبنان ولدا توأماً وكلاهما عاقلان رضيّان 
أيَهما أحق بالصلاة عليه؟ وأيّهما يقضى عنه مافاته من صلاة و صيام؟. 

الجواب: هما بالخيار, أَيّهما(<) شاء تقدم, وإن تنازعا أقرع بينهماء و 
كذالى يفضى عنه الصوم بالحصص أو يتكفل أحدهما به. 
-)١(‏ سورة المجادلة. الآية: ا (1) كنذا 


(؟)- راجع نورالثقلين 8/< ودع (2) كذا. 
()- وما أنفق عليه: ظ. ()- فى الأصل: أها. 


1 السائل 


و إن قلنا: إن من ولد [اولاً] هوالاً كبر فيقدم كان جايزاًء وقدروي(١)‏ «ان 
الذى ولد اخيراً هوالاكبر لأنه حمل به أوَلاً والثانى دخل عليه فمنعه من الخرو جاولآً 
لكن هذه رواية شاذة ٠‏ 

فمالة: عل الرتحل يكو ن(؟) هين لاعرانه تولك ولد فغاز مق غيرها ققد 
إلى جميع ملكه فيتصدق به على ولده فراراً من المهرء اتصحٌ الصدقة أم هى باطلة 
من أجل الفرار؟ . 

الجواب: إذا تصدق بملكه على ولده الصغار و وقفه عليهم ثبتت الصدقة» 
والمهر فى ذمّته يلزمه الوفاء به» و يطالب به إلى أن يخرج منه. 

مسألة: و عن المرأة تبرئ زوجها من حقها قبله فى صحة أومرض» 
ماالحكم فى الأمر ين؟. 

الجواب: إبراؤها صحيح فى حال صحتها بلاخلاف» وأمًا فى مرضها 
الذى تموت فيه فإنه يكون من ثلثها. 

مسألة: عن الرجل يقتل عمداً وله ولد صغار, ماالحكم فى القود» و من 
الذى يقوم به؟. 

الجواب: إذالم يكن غير الأولاد الصغار ولم يكن فيهم بالغ وقف القود 
إلى بلوغها وبلق يعضهم تتحكم يتك يعني ولك 

فسالة» عو الرحل تقل عسداء وله .ولد ضفار" و كبازه للكبار أن. يقيدوا 
القاتل بآبائهم(”) أم ليس لهم ذلك حتى يبلغ الصغار؟ . 

الجواب: للكبار أن يقتلوا بابائهم(؛) إذا ضمنوا حصّة الصغار من الدية 
متى بلغوا ولم يختاروا القود» وإن لم يضمن(0) حصتهم من الدية لم يكن لهم 
القود بحال. 

مسألة: عن الزوج هل له اشتراك مع الأولياء فى القود إذا قتلت امرأته أم 
ليس له إلآّ قسط من الدية إذا وقع على الاصطلاح وكذلك السؤال فى المرأة إذا 
-)١(‏ الوسائل» أبواب أحكام الأولاد. الباب 45 نقَلاً من الكافى والتهذيب. 


(1)- يكون عليه: ظ. (1)- بابيهم. ظ. 
(؟)- بأبيهم. ظ. (5)- كذا. 


الحاثريات 1" 


قتل زوجها. 

الجواب: ليس للزوج المطالبة بالقود, إنما له المطالبة بنصيبه من الدية 
إذا قتلها الأولياء وهكذا الجواب فى المرأة إذا قتل زوجها سواء. 

مسالة ماعن الر 1 كرك عليه الدين وليس اله جال: ف يكرت لولدة الذ أن 
يأخذ من مال ولده مايقضى دينه إن لم يؤثر ذلك؟. 

الجواب: ليس له دواد من مال ولده مايقضى ديئة» وإنها له أن ينفق 
على نفسه بالمعروف إذا اضر إليه وامتنع الولد من الإنفاق عليه. 

مسألة: عن الصابئة والوثنية والثنويّة والدهر يه ما الحكم فيهم إذا قتلوا؟ 
فإنْ اليهود والنصارى و المجوس قدجاء الحكم بالتوقف(١)‏ فيهم, فما الحكم فى 
هؤلاء, أتبطل دماؤهم إذا قتلواء وما القول فى ذلك؟. 

الجواب: لادية لواحد من هؤلاء؛ و إِنما الدية لمن تعقد له الذمّة من الفرق 
القلاثة: أهل الكتابيق و المخوس. 

مسألة: عن الأبء إذا قتل إبنه عمداً وندم على ذلك و أرادالتوبة من فعله» 
هل يجب عليه شئ يفعله يخرج به من المطالبة إذا كان لايقاد(؟) الأب بإبنه وما 
الكلام فى ذلك؟ . 

الجواب: إن كان للولد المقتول ولىّ من ولد أو إخوة أوغيرهم ممّن يرث 
ديته كان على الأب أن يعطيهم الدية نّمم يتوب فى ما بينه و بين الله و يكفر كفارة 
القتل. 

مسألة: عن الرجل إذا كان له قبل رجل مال فوهبه له أيجوز [له] الرجوع 
فيه أم لا؟. ْ 

الجواب: إن الموهوب له إن كان أجنبيّاً ولم يتعوّض من هبته بشئ كان 
له الرجوع فيه؛ و إن تعوّض منه بقليل أوكثير لم يكن له الرجوع فيه. 

مسالة: عن الرجل إذا اجترم مايوجب عليه اعادة الحجّ فحجٌ و اجترم 
الحجّة الثانية ما اجترمه فى الأولى, أيجب عليه من إلاعادة ما وجب عليه فى 
الحجّة الاولى ؟. 


-)١(‏ فى نسخة ن: بالتوقيف. (:)- فى الأصل: لا أن يقاد. 


1م المسائل 


الجواب: الظاهر يقتضى أنه كلما أفسد حجّته يجب عليه المضى فيها ثم 
قضاؤهاء سواء كانت الحبجّة الأولى أوالثانية أوالثالثة و مازاد عليه. 

مسألة: عن الصبّى الصغير إذا عقد على نفسه نكاحاً عند رجل و فرض 
المهر فلما بلغ أبى ذلك العقدء هل يثبت العقد إذا أجازه الأب و يكون المهر 
المفروض عليه دون إلابن؟ و مالحكم فى ذلىك؟. 

الجواب: إذا أجازه الأب كان جائرً والمهر من مال إلابن إن كان له 
مال فإن لم يكن له مال كان المهر على الأب. 

مسألة: عن الرجل يصلَّى عر ياناً فيجاء إليه بغوب و قد كبر تكبيرة الإفتتاح 
أو يكون قدركع, هل يكون حكمه كحكمه اذا صلى بتيمّم ثم وجد الماء 
ماالحكم فيه؟. 

الجواب: إذا جائه الثوب يستر به العورة و يتم صلاته. ولايجب عليه 
استيناف الصلاة» و إن لم يستر به العورة بطلت صلاته» بخلاف المتيمّم الذى 
يلزمه المضى فى صلاته بتيمّم. 

مسألة: عن الأمة تدخل فى صلاتها بغير قناع على رأسها نّم تعتق و يجاء 
اليها بقناع ماحكمها فى ذلك؟. ْ ش 

الجواب: هذه المسألة نظيرة الأولىء يحب عليها أن تقنع رأسها و نتم 
صلاتها ولايلزمها الاستيناف. 

مسألة: عن قول الله تعالى: «انَا عرضنا الأمائة على السموات والارض 
والجبال فأبين أن يحملئها و أشفقن منها و حملها الإنسان إنّه كان ظلوماً 
جهولاً»(١)‏ والسماوات و الأرض والجبال جمادات لايصّح العرض عليهّن ولايقع 
منهن إباء يحكم(؟) ذكره عنهنَ ويضاف إليهن فما الكلام فى ذلىك؟ وما 
الأمانة المذكورة فى الآأى؟. 

الجواب: الأمانة, المراد بها التكليف, وما أوجب الله على المكلفين» 
والمراد بالسموات والأرض أهلها: كما قال: «واسأل القرية»() واراد أهلها ولم 


27 سورة الاحزاب, الآية: ؟/ا. (+)- سورة يوسف الأية:‎ -)١( 


(5) - كذا فى الأصل ولعل الصحيح: يصح . 


"١ الحائريات‎ 


يتوخه العرض إلى الجمادات. 

و قيل: المراد تعظيم الأمر فى الأمانة و تفخيمه فإِنْ السموات واللارض 
لوكانتا مما يعرض عليها الأمانة وعرضت لامتنعت من قبولها لعظيم المشقة فيها و 
حملها الإنسان كما قال «ولو أَنَ قرآناً سيّرت به الجبال»(١)‏ والمراد لوأن قراتاً 
سيّرت به الجبال لعظم محله وجلالة موقعه لكان هذا القران. 

وروى أصحابنا أن المراد بالامانة الولاية لمن أوجب الله علينا ولايته(؟) 
و هذا داخل فى الوجه الأوّل, لأنّ التكليف قد اشتمل عليه ولايجوز تخصيصه. 

مسألة: "عن قزله تعالن 4 زو إذآ الوحوش كرت )()-والحقزر إنما يكون 
لمن يستحق الثواب والعقاب, و البهائم غير مكلفة ثم لم اختضت بالحشر دون 
غيرها من الحيوان. 

الجواب: الحشر يكون لمستحق الثواب والعقاب و ذلك يختص 
المكلفيّن .و يكون أيضاً لكل حيوان لهدعوضا[ كذا]على الألم الذى دخل عليهاء فأنّ الله 
تعالى لاتّدأن يعوّضه وإن لم يكن مستحقًا لثواب أوعقاب. 

مشألة: عن قولهتعالى + وزو إن من االحتارة لما وفك هنه الأنها وان .مده 
لما شق فيخرج منه الماء و ان منها لما يهبط من خشية الله» (؛) فقسمها قسمين 
وخصهّما بوصفين و الهبوط من الخشية لايكون إلآ من العقلاء المكلفين فما تأو يل 
ولك 

الجواب: المراد بهذه الآ عظم قساوة قلوب الكفار و شدّة عنادهم فشبّه 
ذلك بالحجارة فى صلابتها و انها مع صلابتها قدتلين فى بعض الأحوال و تنشق 
فيخرج منها الماء بأمرالله تعالى» و قلوب الكفار لاتلين ولاترجع عمّاهى عليه 
فضنارت: كألها أضلبمن التحسارة 

وقوله: من خشية الله معناه أنها لاتمنع من فعل الله ولايتعذر عليه الفعل 
فيها فكأنها خافته و خشيته فإن طاعت له(3) كما قال للسموات والأرض «ائتيا 


./4 سورة البقره» الأية:‎ -)4( 3١ سورة الرعد, الآية:‎ -)١( 
راجع نو رالثقلين لاع 6 (د)- كذافى السختين»و لعل الصحيح : فانطاعت له‎ 6) 
(م) سورة التكو ير الأية: ه.‎ 


14" المسائل 


طوعاً أوكرهاً قالتا أتينا طائعين»(١)‏ والمراد ما قلناه من تسهل الفعل بلا مشقة. 

مسألة: عن الملائكة إذا كانوا مكلفين توحيد القديم سبحانه و معرفة عدله 
و وعده و وعيده و تقديسه و تسبيحه و تمجيده و استحمّوا على هذا التكليف الثواب 
فهل ينتقلون عن طبايعهم: التى هم عليها إلى طباع غيرها و يدخلون الجئة فينالون 
فيها الملاذٌ؟. 


الجواب: لابدّلهم من الثواب فى مقابلة تكليفهم و يجوز أن يكون ثوابهم 
فى سرور يصل إليهم و يدخل عليهم دائماً فيسرون و يلتذُون به و يجوز أن ينقلهم 
الله إلى طبع آخر و يركب فيهم شهوات الأ كل والشرب ولايمنع منه مانع و الله 
أعلم بتفصيل ذلك. 

مسا له :عن الرجل الأجنبى إذا اشترى شفعة ضيعة والشفيع غائب» و غرس 
فيها نخلاً و أشجارأء نّم قدم الشفيع فطالب بالشفعة, ما الحكم فى ماحصل فى 
الضيعة من النخل والاشجار؟. 

الجواب: للشفيع أن يطالب بالشفعة و يلزمه أن يرّد معه الثمن قدرما أنفق 
عليه قيمة بالأفحان وا لعووس بو ماقت لأن المشرىي أحسة ذلك ف ملكه 
الصحيح . 

مسألة: عن معنى قول الشيخ الجليل المفيد رضى الله عنه فى الجزء الثانى 
من الرسالة المقنعة: «و إذااقترن إلى البيع اشتراط فى الرهن أفسده., و ان تقدم 
أحدهما صاحبه حكم له دون المتأخر»١(؟).‏ ما الذى أراد؟ . 


الجواب: معناه إذا باعه إلى مدّة مثل الرهن كان البيع فاسداً و إن باعه 
مطلقاً نّم شرط أن يرده عليه إلى مدة إن رد عليه الثمن كان ن ذلك صحيحاً يلزمه 


الوفاء به لقوله عليه السلام: «المؤمنون عند شروطهم»(9). 
مسألة: عن قول الله تعالى : «يا ايها الذين آمنوا لا تسألوا عن أشياء إن تبد 


.1١١ سورة فصلت الآية:‎ -)١( 
. (؟)- المقنعة ص . وفيه: دركان الحكم له» مكان «رحكم له‎ 
الحديث الرابع نقلاً من التهذيب والكافى‎ ٠0 الوسائل؛ أبواب المهور, الباب‎ -)( 


الحائريات ٠‏ علا 


لكم تسؤكم»(١1)‏ فما هذه الأشياء التى منع المؤمنون من سؤالها نَم أذن لهم عند 
نزول الكتاب فقال تعالى : «وان تسئلوا عنها حين ينزل القرآن تبدلكم»؟(؟) ومن 
القوم الذين سألوها ثّم أصبحوا بها كافر ين؟.(7) 

الجواب: هذه الآية إتما نزلت فى إنسان كان يسأل سؤال تعتت حتّى 
سأل عن أبيه الذى ينسب إليه هل هو إبنه على الحقيقة؟ فأوحى الله تعالى إلى 
التبى صلى الله عليه وآله وسلم انه لغيره وانه ولد على فراشه» فساءه ذلك فنهى 
الله المؤمنين عن سؤال مثل ذلىف مما لايعنيهم.(1) 

فسالة» عن قوله”تعالئ روما 'ضعنا أن تسل بالآاياك إلآ أن كدت بها 
الأولون»(0) فما هذه الآيات التى منع منها(:) التكذيب من ارسالها؟ فان كانت 
المعجزات فقد جاء النبّى صلى الله عليه وآله وسلم منها بالكثير ولاسيّما القران 
الباقى على الأعقاب. 

الجواب: هذه آيات اقترحوها ذكرهاالله فى قوله تعالى : «وقالوا لن نؤمن 
لك جتى تفجرلنا من الأرض ينبوعاً أوتكون لك جتة من نخيل وعنب فتفجر 
الأنهار خلالها تفجيراً أوتسقط السماء كما زعمت علينا كسفاً أوتأتى بالله و 
الملائكة قبيلاً أو يكون لك بيت من زخرف أوترقى فى السماء ولن نؤمن لرقيك 
حتّى تنزل علينا كتاباً نقرؤه قل سبحان ر تّى هل كنت إلا بشراً رسولآً» .(17) 

وقالوا له أيضاً: و أن حوّل الصفاذهباً و قالوا له أيضاً مثل ذلك إن تذهب 
جبال تهامة فإنها قد ضيقت عليناء و ان تحيى لنا عبدالمطلب لنسأله عن صدق 
قولك فإنه كان أميناً. 

فأخبر الله تعالى انه لم يمنعه من إجابتهم إليها الآ أنه لوفعلها و كذّابوا بها 
وجب استيصالهم كما أنه لما كذّب بها الأؤلون استأصلهم و ذلك ممتنع فى هذه 


الأمَة لما وعديه. 


.89 (د)- سورة الاسراء الآية:‎ 1١١ سورة المائدق الآية:‎ -)١( 
كذال,‎ )3( .١٠١١ (؟)- سورة المائدق الآية:‎ 
.55 5٠١ راجع التبيان //ا5. (9)- سورة الاسراء الآية:‎ -)©( 


()- راجع التبيات 75/1 


بلقن المسائل 


مسألة: عن قوله تعالى: «والفجر وليال عشر والشفع والوتر والليل إذا يسر 
هل فى ذلك قسم لذى حجر»(١)‏ والشئ يتشرّف بعمله وهؤلاء المقسم بهم ممن 
لاعمل لهم يشرّفون ولانعلم عاقلاً يعلم بعقله تعظيم هذا القسم وتشر يفه إلآّ بالسمع 
فما الكلام فى ذلك؟. 

الجواب: قيل فى ذلك قولان: 

أحدهما روى عن الأئمة عليهم السلام من «أَنَ الله تعالى يقسم بماشاء 
من خلقه وليس للعباد أن يقسموا إلآّ بالله تعالى أو بشئ من أسمائه. 

والثانى أن المراد و رب الفجر وليال عشر و ربّ الشفع والوتر و ربّ الليل 
إذا يسر. و إِنما حذف اختصاراًء وعلى هذا يكون القسم بالله تعالى ولاشبهة فيه. 

مسألة: عن قوله تعالى: «ولا تحسبنَ الذين كفروا انما نملى لهم خيرٌ 
لأنفسهم إنما نملى لهم ليزداد واإثما»(؟) و نحن نعلم أن الله تعالى لايفعل لعباده 
إل أصلح الأشياء لهم من طول عَم أو قصره أوصحة جسم أوسقمه إوسعة رزق أو 
تقتيره فما الكلام فى ذالك؟. 

الجواب: اللام فى الآية للعاقبة» والتقدير إن عاقبتهم الازدياد من الإ ثم 
دون أن يكون غرضه ذلك كما قال: «فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدواً 
وحزناً(”) وها التقطوه لذلك ولكن كانت عاقبته كذلىء ويقال: «للموت 
ماتلد الوالدة»؛ «ولخراب الدهر تبنى المسا كن»» والمراد يذلك كله العاقبة. 

وقال قوم: التقدير: ولاتحسبنَ الذين كفروا إنما نملى لهم ليزدادوا إثما 
إنّما نملى لهم خيرٌ لأنفسهمء فيكون فيه تقديم وتأخير وعلى هذا لاشبهة فيه. 

مسألة: عن الرواية التى رواها أصحابنا فى كتاب المزار: «لا تبقى جثة 
نتّى ولا وصىّ نبسى تحت الارض أكثر من ثلاثة أيام و فى رواية أخرى أر بعين يوماً 
حتى ترفع إلى السماء»(4) وهاتان روايتان متنا قضتانء والتناقض لايجوز على 


.ن-١ سورة الفجرى الآية:‎ -)١( 

(؟)- سورة آل عمران: الأية: 8/ا١.‏ 

(»)- سورة القصصء الآية: 8. 

(4)- راجع الوافى الجزء الثامن ص 155. باب أن أبدانهم عليهم السلام لا تبقى فى الأرض. 


الحائريات يكن 


الأئمة عليهم السلام. ولوسلمتا من التناقض و كانت غاية واحدة فهنا ىك مايوجب 
التناقض أيضاً من ورود الرواية «اان وا عليه السلام استخرج عظام آدم 
عليه السلام و دفنها بالغرى من نجف الكوفة.»(١)‏ و من ينقل بجسمه إلى السماء 
لايبقى عظامه فى الأرض فما الكلام فى ذلك؟. 

الجواب: هذه أخبار آحاد لايقطع بهاء ثم يجوز أن يكون الوجه ان 
أجسامهم تنقل مابين ثلا ثة أيَام إلى أر بعين يوماً ولم يعيّن الوقت الذى بينهما. 

و أمَا خبر نوح و استخراجه عظام آدم فهو خبر واحد و يحتمل أن يكون 
المراد بعض عظامه, لأنّ الذى ينقل هوالذى لايتم كون الى حيّاً إلآ معه و 
ذلك الذى يتوّجه إليه الثواب والعقاب» و مازاد عليه لايجب أعادته فضلاً عن نقله 
غير أن لهحرية لأحلها تقلت: 

مسألة: عن قوله النبّى صلى الله عليه واله: امن مات ولم يعرف إمام زمانه 
مات ميته جاهليّة»)(؟) و قوله صلى الله عليه واله: «من مات بلا وصيّة مات ميتة 
جاهليّة»(*) و هذا تفاوت لايجوز عليه؛ لأنّ الجهل بالإمام يخرج عن الإيمان, و 
من صحّ عفيدته و حسنت أعماله. واخطأ فى ترك الوصية لايخرج بذلك عن 
الايمان فما الكلام فى ذلك إذا اتفقت العبارتان و اختلفتا فى المعنى ؟. 

الجواب: الجهل بالإمام كفر و قد استفسروا عنه فقالوا هو ميّته كفرو(؛) 
ضلال. 

و أما ترك الوصيّة فالمراد به الموت على عبادة (8) الجاهلية من غير 
وصيّة لا ان فاعل ذلك يكوك كافراً. 

ويحتمل أن يكون المراد: من ترك الوصية رغبة عنها و أنها ليست 
مسنونة ولامر غَيّا فيها فانَ من كان كذلك فاته يكون كافراً لأنه ينكر ما هو معلوم 
(1)س راجع الوافى. الجزء الثامن ص 0.07 باب فصل ز يارة أميرالمؤمنين عليه السلام 
بالغرى. 
()- الكافى ١/بالاس.‏ و هذا لفظه: من مات لايعرف إمامه مات ميتة جاهلية... 
(©)- المقنعة للمفيد ص ٠١١‏ والوسائل. ابواب احكام الوصاياء الباب الأول؛ الحديث الثامن. 
(4)- فى نسخة خ: فهو ميتة كفر. 
(ه)- كذا فى النسختين و لعل الصحيح: عادة. 


من شرعه صلى الله عليه وآله مع ما نطق به القران فى قوله تعالى : «كتب عليكم اذا 
حضر أحدكم الموت إن ترك خيراً الوصيّة»(١).‏ 

مسألة: عن قول الله عزوجل لنبيّه صلى اللّه عليه وآله: «دقل لاأسئلكم عليه 
اجراً إلا المّودة فى القر بى »(؟).فا نكا نا لمراد يجميع ( كذا )قر باه فبقى على العموم 
و إن كان فيهم الكفّار والضلال والفسّاق والفجّار و من يجب ذمّه والبراءة منه» و 
مثل هؤلاء لايسأل النبّى الأمَة مودتهم و إن كان المراد بذلك الأئمة عليهم 
السلام فإِنَ الإمام إذا ثبتت إمامته وجبت طاعته ولزمت مودته, فلاحاجة إلى هذا 
الأجر, فما الكلام فى ذلك. 

الجواب: المراد بذلك مودّة ذوى القربى الذين تحب طاعتهم» و ليس 
اذا علمنا وجوب طاعتهم بالإمامة و محبتهم علينا(؟) لايجوز ان تجب علينا محبتهم 
وقد قال الله تعالى: «يا ايها الذين آمنوا أطيعوا الله واطيعوا الرسول»(4) و إن كنا 
علمنا وجوب طاعة الله و رسوله بالعقل والعلم المعجز. 

وليس يمتنع أن يكون المراد جميع أهل البيت و أنه تجب علينا محبتهم و 
مودّتهم لمكان نسبهم و إن وجب علينا أن نبغضهم لمكان فسقهم وعندنا تجتمع 
المحبّة فى شخص واحد على إيمانه و طاعته مع البغض له على فسقه و معاصيه و 
إنما يخالف فيه أصحاب الوعيد من المعتزلة و غيرهم(0). 

مسألة: عن قوله تعالى: «الشهر الحرام بالشهر الحرام والحرمات قصاص» 
(5) ما عنى بذلك؟. 

الجواب: 450 اال غلة ست و اذكه أن امكانيا: ادن 
صلىاللهعليه وآلهاصابوا قوماًفى الشهرالحرام فغلب عليهم المش ركون فقال الله تعالى : قد 
سبقتم أنتم إلى انتهاك حرمة هذه الأشهر فقوبلتم عليهاء و كذلك (7) بعد ذلى 


-)١(‏ سورة البقرق الآية: .18٠١‏ ()- فى الأصل: عليها. 
(؟)- سورة الشورى. الاية: 6", (1)- سورة النساى الأية: هن, 
(0)- الوعيديّة هم القائلون بتكفير صاحب الكبيرة و تخليده فى" النار. 

(5)- سورة البقرة الاية: ع 

(0)-. كذا فى النسختين» ولعلٌ الصحيح: ونزلت بعد ذلك... 


الحائريات حلضن 


«الحرمات قصاص فمن اعتدى عليكم فاعتداوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم» 
(0. 

مسألة: عن قوله: «ثمانية أزواج من الضأن اثنين و من المعزاثئين قل 
آالذكر ين حرّم أم الأنشيين» و قوله: '«و من الإبل اثنين و من المعزاثنين قل 
آالذكرين حرّم أم الأنثيين» (؟). ماعنى بذلك وأراد؟. 

الجواب: ثمانية أزواج أراد ثمانية أفراد» فإن كل واحد منها سمّى زوجا 
إذا كان له قرين من جنسهء و من الضأن اثنين الذكر والأنثى و من المعز مثله» 
وأراد بذلى ردَاً على من كان يحرم السائبة والوصيلة والحام و ينسبونه الى الله 
عزوجل فبيّن الله فساد ذلك, وأنه ليس بأمره ولابارادته كما قال: «ما جعل الله 
من بحيرة ولاسائية ولا وصيلة ولاحام.»(؟) 

مسالة: عن الخطبة المنسوبة إلى أميرالمؤمنين عليه السلام التى اولها: 
«ما دنياكم عندى إلا كسفر على منهل حلوإذ صاح بهم صائحهم فارتحلوا.»(14) 
أصحيحة أم لا؟ 

الجواب: هذا مشهور مذ كور فى خطبه عليه السلام و وجه تشبيه زمان 
الحياة فى سرعة زواله بقوم سفر نزلوا على ماء ثَّم ارتحلوا و ذلك من حسن التشبيه 
ووحيرة. 0 

مسألة: عن الرواية(8)التى وردت انه عليه السلام وضع فى عنق خالدبن 
الوليد طوق رحى الحارث بن كلدة الثقفى ولواه فى غنقه فالتوى فدخل به المدينة و 
أقام أيَاماً حتى أقسم عليه باللّه و بحق رسوالله صلى الله عليه وآله لمَا فكه عنه 
ففعل. أصحيحة هى أم لا؟. 

الجواب: هذه رواية مذكورة ولكتها من اخبار الآحاد و ضعيفة لايقطع 

مسألة: عن قوله تعالى: «و ما منع الناس أن يومنوا إذ جائهم الهدى 


-)١(‏ سورة البقرة, الآية: .١94‏ (:) لم أجدها بهذا اللفظ. 
(؟)- سورة الأنعامء الآية: 159 0.144 (ن) ‏ راجع سفينة البحار 403/1. 
(ع)- سورة المائدة الآية: ,1١‏ 


)00م المسائل 


و يستغفروا ربهم إل أن تأتيهم سنة الأولين او يأيتهم العذاب قبلاً» )١(‏ إذا كان 
إتيان سنّة الأولين و تخو يفهم بالعذاب لطفأ فى هدايتهم وجب فى جوده وحكمته 
فعله, فما الكلام فى ذلك؟. 

الجواب (؟): فى هذه الآية ماذكر(م) فى الآية التى قبلها(؛) من 
الآيات [من اتيان سنة ظ](4) اولين لما أظهرها ولم يؤمنوا اقتضت المصلحة 
استيصالهم و هلاكهم ولم يفعل بهذه الأمَهَ ذلك لأنه تعالى وعدنبيّه بأنه 
لايستأصل أقته ولاينزل عليهم الهلاك بل يمهلهم إلى يوم القيامة لما فيه من 
المصلحهة. 

مسألة: عن تكرار قصص الأنبياء عليهم السلام فى عدّة سور من القران و 
قد [كان] يمكن جمعه فى سورة واحدة فما الغرض فى ذلك ووجه المراد؟ 

الجواب: وجه التكرار فى ذلك ما فيه المصلحة واللطف و زيادة فى 
الإفهام, ولهذا يكرر و احدمتا القول على غيره إذا قصد إفهامه إذا كان(0) غرضه 
إفهامه ولايكون ذلك هبانا(0) وقد أنشد فى ذلك أشعار كثيرة مثل ذلك ليس 
هذا موضع ذكرها. 

وقيل أيضا إن ربما وقع بعض القران إلى قوم دون قوم فقال فى مواضع و 
كرّر لثلاً يخلوقوم من علم ذلك. 

مسالة: عن قوله تعالى: «يحلون فيها من اساور من ذهب و لؤلق)(86) 
والحلى زينة للنساء لا للرجل فما الكلام فى ذلىك؟. 

الجواب: قد جرت عادة الملوك والعظماء أن يحلوا بالذهب والدر, 
فلذلك عملت الملوك التيجان وطوقوا الأجلاء وأصحاب الجيوش تعظيما لشأنهم 


-)١(‏ سورة الكهفء الآبة: 88. (؟)- فى نسخة ن: الوجه فى هذه... 

()- فى النسختين هكذا: ماذكرناه فى الآية, . . 

(1)- راجع مسألة 4 

(د)- هذه الجملة موجودة فى هامش النسختين واثبتناه فى المتن. و مع ذلك العبارة ناقصة كما 
لايخفى . 

()- كذاء (0)- كذاء, 


(م)- سورة الفاطرى الأية: +” و سورة الحجخ. الآية: 3 


الحائريات فض 


وإنما خصٌّ بذلك النساء لمكان الشرع اتباعاً للمصلحة(١)‏ فعل لمجرّد المترة 
والانتفاع ولااستفساد هناك جاز أن يفعل جميع ذلك فى الآخرة لعظم ذلك 
فى النفوس وميلها إلى أمثاله و محبّتها. 

مسألة: عن الرجل يطلق امرأته الطلاق الذى لتحا له من أجله حتى 
تنكح زوجاً غيره فيأتى أخاً من إخوانه فيقول له: حلل لى فلانة, أر يد أن أراجعها 
فيفعل» أيجوز له أن يرجع إليها و قد جرى التحليل بالا تفاق ام لايجوز؟» فقد قرأت فى 
بعض الأصول «انّ النتتى صلى الله عليها وآله لعن المحلّل والمحلل له.»(؟). 

الجواب: متى شرط على الزوج الثانى أن يطلقها إذا وطأها حتّى ترجع 
فى الأوّل: كان العقد الثانى فاسداً والوطء حراماً ولا تل للأوّل. 

سآلة: هنه 'إذا للق هده هذا الطللاق» ولق المرأة تعد مدة "قال ليا 
حللى لى نفسك فإنى أر يد أن أراجعك فقالت قد فعلتء أيقبل قولها بغير بيئّة أم 
لايقبل إلا بالبينة؟ 

الجواب: إذا كانت المرأة مأمونة وقالت تزوجت بزوج من غير شرط 
طلاق بالغ و دخل بى ثم طلّقها أومات, جاز للأوّل أن يرجع إليها. و إن كانت 
المرأة شرطت عليه طلاقهاء كان فاسداً مثل الأول. 

مسألة: عن الرجل» يقول لامرأته: أنت طاهر من المحيض؟ فتقول: نعم 
فيجئ برجلين فيقول: اشهدا بأنْ فلانة طالق, فتقول: إنى حائض" بأىّ قوليها 
يقبل؟ يؤخذ بالأول أم الثانى؟. 

الجواب: اذا قالت للشهود: أنا حائضء لم يقع الطلاق؛ لأنه ينبغى أن 
تقر عندهم بأنها طاهر طهراً لم يقر بها فيه بجماع. 

مسألة: عن الرجل» يبتاع من آخر تققمة تفيمة 'الشرظ ستهنما فعا ناث 
ايَامِ و ماالحكم فى ذلك؟ 

الجواب: الشرط فى الحيوان ثلاثة آيَام إذا بيع سواء بثمن من الدنا نير 
-)١(‏ هذه العبارة ناقصة ظاهراً. 


(؟)حروام العبوطى فى الجائع لعشي وار عن مسنم امد روسن الرمدى وعروفن عي 
عليه السلام و راجع سفينة البحار ١/599؟.‏ 


ا المسائل 


اوالدراهم أوغيرهما من الأمتعة أوحيوان آخرء فإنه بيع والشرط ثابت فيه. 

مسألة: عن الرجل يشارك رجلا فى ارضداعلق أن يزرعها ببذره و يقوم 
عليها بنفسه بسهم معلوم فلم تنبت الأرض الزرع فى ذلك العام و أنبته فى العام 
المقبل الثانى بوقوع المطرء فلما بلغ الزرع الارتفاع قال المزارع لصاحبه: أنا 
شر يكك والغلة بينى و بينك على ماتقدم من الشرط بينناء فقال صاحب الأرض: 
الغلة لى دونك ما الحكم فى ذلك؟. 

الجواب: إن كان البذر للمزارع كانت الغلة له و عليه اجرة المثل للارض 
واإن كان 7الدر الساحن الأرض» كانت الغلة له و كان عليه للمزارع أجرة المثل 
مدة ماعمل فى الاارض. 

مسألة: عن الرجل إذا تزوج المرأة و فرض لها مهراً عاجلاً ودخل بها ولم 
يدفعه إليها أيسقط دخوله المهر عنه؟! فإنى وجدت فى كتاب النكاح لمحمدين 
يعقوب رحمة الله إسقاطه(١),‏ أم هو باق على حاله فى ذمته؟. 

الجواب: إذا سمّى مهراً معلوما و دخل بها كان ذلك ثابتاً فى ذمَته مثل 
جَائرالديون بذاك الكدية تارك لأبافقنة اليه 

مسألة: عن الرجل يكون فى يده مال فيقّر على نفسه بأنّه لرجل ماء و يشهد 
عليه بذلك الشهود فينكر ذلك المقّر له ويدفع أن يكون له [ما] الحكم فى ذلك؟ 

الجواب: ب قراره أنه ليس له زال ملكه عنه؛ والمقرله إذالم يقبل ه هذا 
الإقرار ترك على يد حاكم أوعدل موثوق به حتى يتبيّن صاحبيه. 

مسألة: عن الرجل يقتل الرجل عمداً فيدفع إلى أولياء المقتول ليقيدوه 
بصاحبهم فيموت قبل أن يقوم عليه الحد بالقود ما الحكم فى دم المقتول؟ 

الجواب: إذا مات بعد تمكين الأولياء من قتله سقط القود و بطل دم 
المقتول. و قال بعض أصحابنا: تؤخذ ديته من تركته و الأول أحوط. 

مسأله: عن قول الله تعالى : «و و يل للمشركين الذين لايوتون زكوة» (؟) 
والمشركون غير مخاطبين بأداء التكاليف فكيف يتوغعدون على ترك الزكاة؟. 


-)١(‏ راجع الكافى د/8م». باب ان الدخول يهدم العاجل. 
(؟)- سورة فصلت, الآية: . 


الحائريات يفض 


الجواب: عندنا و عند أكثر الفقهاء المشركون مخاطبون بالعبادات» و 
هذه الآية.دليلنا على ذلكء فما تضمّنه السؤال ساقط. 

مسألة: عن وصف النبّى صلى الله عليه و آله لصاحب الزمان عليه السلام 
فى أخبار كثيرة يقول فى آخرها: «قائمهم أحكمهم أفضلهم».(١)‏ على من ترجع 
الكناية أعلى الشيعة المذكورينأمعلى من ليس هو بمذكور فى الكلام؟ يوضح لنا 
ذلى, 

الجواب: لأصحابنا فيه تأو يلان: أقوا هما أن الهاء ترجع إلى أهل زمانه 
فكأنه(؟) أعلم أهل زمانه و أفضلهم , والثانى أنه أفضل الشيعة(") أميرالمؤمنين 
والحسن والحسن عليهم السلام. 

مسألة: عن قول الله تعالى أمر لنبيّه عليه وآله السلام «فقائل فى سبيل الله 
لاتكلف إلآ نفسك»(4) ولم نره عليهالسلام نازل بطلاً ولاقاتل ولو كان منازلاً 
مقاتلاً لكان له قتلى و جرحى كما كان لأميرالمؤمنين عليه السلام» والنبّى اشجع 
من أميرالمؤمنين عليه السلام إذ كان فئة لأصحابه. فما هذا القتل المأمور, 

الجواب: القتال فديكون بأن يتولّى القتال بنفسه, و قد يكون بأمر أصحابه 
و بحثهم عليه كما يقولون: فلان الملك يقاتل فلاناً إذا أمر بقتاله أوحضر موضع 
القتال. والنبّى صلى الله عليه وآله كان حاضراً و كان بحث أصحابه و يبعث 
السراياء و كل ذلك منسوب إليه. وفد قتل يوم بدر أبِنَ بن خلفء, رماه بحر يته 

مسألة :عن قوله تعالى. ف وضك ملاتكة النان: «زونا جعلنا أصتحابي الثار 
إلآ ملائكة و ماجعلنا عدتهم إلا فتنة للذين كفروا» (8) ما وجه الفتنة فى عدّة 


-)١(‏ رواه في 0 الا رامن عن نفس الرحمن عن مقتضب الأثر و هذا لفظه: ذا سعهم 
قائمهم إمامهم اعلمهم أحكمهم أفضاهم. 

(9)- كذاء والظاهر: فكان. 

()- كذا والظاهر: شيعة. 

(4)- سورة النسا الاآية: 84م. 


(0)- سورة المدثر الآية: ,”١‏ 


14 اال 


ملائكة النار الكفار(١)؟‏ وماوجه الزيادة للمؤمنين فى الإيمان؟ يكشف لنا عن 
ذلك 
الجواب: الفتنة هى الاختيار والابتلاء» و وجه ذلك فى الآية إن الله تعالى لما 
ذكر أنه جعل عدتهم- أعنى ملائكة النيران تسعة عشر تهزء المشركون بذلك و 
قالوا: ما معنى هذه العدة؟! ولم يجعلهم عشر ين! وأىّ فائدة فى ذلك ولم يعلموا 
وجه المصلحة فيه, فكان ذلك زيادة فى كفر هم و عنادهم فصارت فتنة لهم 
والمؤمنون سلّموا الأمر إلى الله و قالوا: ألله أعلم بالمصلحة فى ذلك لأنه حكيم 
لايفعل إلا ما فيه وجه الحكمة و إن لم نعلمه مفصّلاً فكان ذلك زيادة فى 
إيمانهم . 

مسألة: عن الرد على المعتزلة فى الشفاعة و تعلقهم بهذه الآية من كتاب 
الله: «واتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئًا ولايقبل منها عدل ولا تنفعها شفاعة 
ولاهم ينصرون»(؟) ما الكلام معهم فى ذلك على الاختصار؟. 

الجواب: الوجه فى هذه الآية وغيرها أن تقول إِنْ ذلك مختص بالكقار 
فإِنَ الكفار لاتنفعهم الشفاعة, لأن النبّى صلى الله عليه و آله لايشفع لهم. فَأمَا 
المؤمنون فإنها تنفعهم ولاخلاف أنّهاهنا شفاعة نافعة للمؤمنين» فمن خالفنا فى 
الوعيد يقول تكون الشفاعة فى ز يادة المنافع» ونحن نقول فى إسقاط العقاب لأنها 
هى الحقيقة فى ذلك, و هى مجاز فى ز يادة المنافع» ولقول النبّى صلى الله عليه 
وآله: «أعددت شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى »("). 

حيالة#عقاور هه الأجارعة الاس ةديدع عل نضية اللهو انز نتن 
من رحمة الله» كيف يجمع بينهم مع تنافيهم و بعد مابينهم ماالكلام فى ذلك؟ 

الجواب: ليس فى شىء من اخبار مايجرىٌ على معصية الله و مايؤ يس 
من رحمة الله بل حكم الأخبار حكم ظواهر القرآن» فيها وعد بالثواب و التفضل 


077007 (؟)- سورة البقرة» الآية: 778 
()- نورالثقلين */؛ ؟4 نقلاً عن كتاب التوحيد للصدوق . ولفظه هكذا: انما شفاعتى... 


الحائريات هم 


وفيها تهديد بالعقاب و الزجر. وكل واحد منها )١(‏ فى موضعه لأنا لانقطمع على 
سقوط العقاب على كلّ حال من غير توبة و إنما نجوزه فلايكون فى ذلك أمان من 
العقاب فيكون تجرئة على المعاصى ولاقطعا على العقاب فيكون يأساً من 
رحمة الله تعالى. 

مسألة: عما ورد عن الصادق عليه السلام من الاخبار مما يلائم مذهب 
المتعزلة فى التحابيط بين الطاعات والمعاصى فما هو مذهب العصابة. 

فمن ذلك ما روى عنه عليه السلام فى تفسير قوله تعالى «وقدمنا إلى ما 
عملوا من عمل فحعلناه هباء منتوراً(؟) فقال: «أما والله لقد كانوا يصلون أما والله 
لقد كانوا يصومون ولكن كانوا إذا عرض عليهم الحرام أخذوه»(7). 

وقوله عليه السلام فى خبر آخر: «إذا كان يوم القيامة يقدم قوم على الله 
فلايجدون لهم حسناتء فيقولون: الهنا و سيّدنا ما فعلت حسناتنا؟ فيقول تعالى : 
أكلتها الغيبة إن الغيبة تأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب.»(14) 

ما الكلام فى ذلك؟ تفسره لنقف عليه. 

الجواب: هذه أخبار احاد لاتردّلها أدلة العقول الدالة على بطلان 
التحابط. 

ولو صححت لتأولناها كما نتأول ظاهر القرآن لتلائم أدلة العقل فيكون قوله: 
«فجعلناه هباء منثورا» معناه حكمهم بذلىف لأنهم أوقعوها على خلاف الوجه 
المأمور به فلم يستحمّوا عليها ثواباًء لا انه حصل الثواب ثم زال» و يكون قوله «لقد 
كانوا يصومون و يصلون» محمولاً على انهم كانوا يفعلون ذلك على خلاف الوجه 
المأمور كما يفعله رهبان النصارى وعبّاد اليهود فلاينفعهم مع فعلهم ماحرّم الله 
عليهم من تكذيب النبى صلى الله عليه وآله لأنه إذا كان ذلك كفراً دلَ على [انَ] 


.7 كنذا (؟)- سورة الفرقان, الآية:‎ -)١( 

(0)- نورالثقلين 4/4 رواه عن تفسير على ابن إبراهيم عن الباقر عليه السلام. 

(4)- مستدرك الوسائل ا/00 نقاد عن الشيخ المفد فى الروضة و فيه «الحلفاء» مكان 
«الحطب». 


لض المسائل 


مافعلوه لم يكن واقعاً على وجد القر بة. 
والخبر الأخر قوله. «أكلت الغيبة حسناتكم».... المعنى فيه أنه إذا فعل 
إنسان طاعة وذكر أن غيره ليس يفعل ذلك صار بذلك مغتاباً له و موقعا لفعله على 
وجه الر ياء فلذلك لم يستحق عليها لثواب لاان الثوا ب كان حاصلاً فآزالته الغيبته. 
مسألة: عن نطق الجوارح يوم القيامة. أهو على الحقيقة اوالمجاز؟ فإن. 
كاذ و كه نار فون :أن اش ا غير اغقة 13 "كان المجاز انما هو عبارة عن 
اللعقائق لازال اذل الذي سفوعا ومو كك و التشكلات عيبا ومواحا . * 
الجواب: قيل فى نطق الجوارح [ وجوه| 
قال قوم إن الله يبنيها بنية حى لها آلد الكلام فتنطق. 
والثانى إن الله تعالى يفعل فيها الكلام كما يفعله فى الهواء و فعله فى 
الفخرانيا عاطت فر و أضياف: إلى الخارحة مجازاً لما كاك فيها. 
والثالك. اانه يظين هنيا أمارات «تدلء على عافعله من" المعاضى . فرق 
الملائكة بينهم و بين غيرهم كما قال: «يعرف المحرموك بسيماهم )١(»‏ و كما 
بقال: عينا ىك تشهد بتشهدتى قال الشاعر: 
وقالت له الغينان سمعاً وطاعة. 
وذلك مشهور من كلام العر 
مسألة: عن قول ابن آدم المقتول لأخيه القاتل: «انى ار يد أن تبوء بإثمى 
و إثمك»(١)‏ مامراده باجتماع الإثمين:؟. 
الجواب: أراد بإثمى الذى فعلته من القتل وأضافه إلى المفعول به و 
إثمك الذى انفردت به من غير ذلك فأضافه إلى الفاعل ولا تنافى بينهما. 
فسألةء عن قزل تعالى + «تخلق الإثسان. من" عتحل). (©): والعخل 
اعراض(؟) والأعراض لايخلق منها الأجسام. فما معنى ذلك؟ 


(1)- سورة الرحمن. الآية: ١غ.‏ 
(؟)- سورة المائدة, الآية: و5. 
(ع)- سورة الأنبياع الآية: ام 

4 جاوا لعل عر نا 


الحائريات 0 فض 


الجواب: معنى الآية ماذكره فى آية أخرى من قوله: (وخلق الانسان 
عجولا)(١)‏ و إذا كان فى طبع(؟) العجلة فكأنه خلق منها ولم يخلق من غيرها و 
يكون ذلك مجازاً. 

مسألة: عن قولهم. «فلم تقتلوهم ولكنّ الله قتلهم»() كيف نفى عنهم 
القتتل وسيوفهم ورماحهم كانت مناياهم. 

الجواب: إنما أضاف إلى نفسه لما كان بإقدارهوتمكينه والتخلية بينهم و 
أمره إِيَاهم بذلىك وحثهم عليه» و مثله قوله تعالى«و مارميت إذرميت ولكنّ الله 
رمى» (1) والمعنى ماقلناه» كما يقول القائل لغلامه إذا فعل فعلاً كان أمره به ما 
فعلت آنت بل أنا فعلت حيث أمرتك به وحثفتك عليه. 

مسألة: عن قوله. «جعل الله الكعبة البيت الحرام قياماً للناس والشهر 
الحرام والهدى والفلائد ذلك لتعلموا انالله يعلم ما فى السموات و 
مافى الاارض».(80) 

الجواب: جعل الله الكعبة قياماً للناس تابعاً لما علم من مصالحهم 
وألطافهم» وكذلك تحر يمه الشهر الحرام: وأمره بالهدى والقلائدوذلك لايعلمه الآ 
علام الغيوب الذى يعلمها لنفسه فإنَ العالم بعلم(7) لايعلم ذلك و إذا كانعالماً 
لنفسه وجب أن يكون عالما بجميع المعلومات, لأنّه لا اختصاص فيها بمعلوم دون 
معلوم, فعند ذلك يعلم جميع ما فى السماوات والأرض و ما هو خارج عنهما و 
مالم يوجد بعدو يضح قوله تعالى: «و أن الله بكلّ شئْ عليم»(7). 

مسألة: عن إبليس لعنهالله, ما الذى ألزمه السجودلادم» والأمر بذلىف 
إنما توجه الى الملائكة وليس من قبيلهم فى شئ. 

الجواب: ظاهر مذهب أصحابنا ان إبليس كان من جملة الملائكة و إِنّما 


(1)- سورة الاسراء, الآية: ١١‏ والآية هكذا: و كان الإنسان عجولاً. 

0)- كذا. (") س سورة الأنفالء الآية: /30, 
(؛) ‏ سورة الأنفال, الآية: 2.117 (08)- سورة المائدةع الآية: /51. 
(+)- فى الأصل: فإنَ العالم يعلم يعنم ذلك. 


(0)- سورة المائدة الأية: /91. 


يفن المسائل 


عصى بترك السجود» وليس ل مسو ل ن الرسل 
منهم كذلك والباقى رمم الخطأ. وهو مذهب كثير من المفسر ين والعلماء. 
ومن قال لم يكن من الملائكة يقول؛ كان من جملة المأمور ين بالسجود 
لآدم كالملائكة فلذلك(١)‏ استثناه و يكون هذا استثناء منقطعا كما يقال: ما فى 
الدار أحد إلا وتد و كما قال: 
وبلدة ليس لها أنيس إلا اليعافير وإلاالعيس 


مسألة: عن قوله فى التفاضل بين أولى العزم من الرسل وبين ائمتنا عليهم 
السلام أجمعين؛ فإنى وجدت أقوال أصحابنا فى ذلك مختلفة. 

الجواب: هذه المسائل فيها خلاف بين أصحابنا. منهم من يفضل الأئمة 
على جميع الأنبياء عليهم السلام. ٠‏ ومنهم من يفضل عليهم أُولو العزم» و منهم من 
بفضلهم عليهم, والأخبار مختلفة(؟) والعقل لايد على شئ منهء و ينبغى أن 
نتوقف فى ذلك, و نجوز جميع ذلك. 

مسألة: عن رجل اجتمع عليه جحّتان ححّة نذر و حجّة الإسلام بأيّهما 
يبدا؟. 

الجواب: يبدأ بحجّة الإسلام نّم بالنذر. 

مسألة: عن الدّمى إذا لاقى مياه الآبار بجسمه أوارسل فيها دلواً ماالحكم 
ف ل 

الجواب: المشرك والذمى إذا لاقى بجسمهما فى البثر أومسٌّ الدلو وهو 
رطب و أرسله إلى البئر نجس الماءء ولايجوز استعماله, و يجب نزح جميع الماء 
احتياطاً» فإن كثر ينزح يوماً كاملاً. 

مسألة: عن المرأة إذا طلّقت وهى حامل و ولدها فى جوفها فلم تضعه متى, 
تخرج من عدتها؟. 

الجواب: لاتخرج من عدتها حتى تضع, لإنه و إن ابطا لايلبث فيه 


()- فلذلكى.اظء 
(1)س راجع أوائل المقالات للمفيد جخن 45 وذيله. 


الحائريات الحم 


كثيرأء ولابت من أن تضع أو يقتلها.(١)‏ 

مسألة: عد الحائض والنفساء إذا خالطتا مياه الآبار بأجسامهماءأيكون 
حكمهما حكم الجنب؟ ماالحكم فى ذلك؟. ٠‏ 

الجواب: إن كان جسمهما طاهراً لاينجس الأآبار لان الأصل الطهارة 
لالطو فق دكب و ستيه عل العتب قناسن لاقل علية 

فسألة: عن الرؤاية المنننوية الى الدّن صل الله عليه .وال اثلةقال» 
«اعلنوا هذا النكاح(؟) واضر بوا عليه بالدفٌ»!(2) أقال ذلك أم لوريقلة؟... 

الجواب: الاعلان مستحبٌ بلاخلاف. وضرب الدفّ إذا كان خالياً من 
غناء و فحش ولم يختلط الرجال بالنساء رخص على كراهيّة فيه. 

الئل طقاة كوه المزقطيى ,زط للد عقر قل كداي ارس اقلم 
والعمل» فى العوض و «انّه منقطع لأنه بخرئ' محرى' المقافنة و الأرق» 4 إذا 
انقطع هذا الثواب المفعول للأعواض فما يفعل مع الأعواض (4 )بعدذلك ؟ . 

الجواب: إن كان هذا المعوض مثاباً أدام الله ثوابه و تفضل عليه فى كل 
حال بمثل العوضء وإن كان غير مكلف, فى الناس من قال: إذالله يديم العوض 
تفضّلاء و منهم من قال يصيرون تراباً فعند ذلك يتمتى الكافرلو صارتراباً كما 
قال الله تعالى: «و يقول الكافر ياليتنى كنت تراباً»(+). 

مسألة: عن إخبار الهدهد لسليمان عليه السلام فى قضه بلقيس و قوله 
«انى وجدت امرأة تملكهم و أوتيت من كل شئء ولها عرش عظيم وجدتها و قرمها 
يسجدون للشمس من دون الله وز يّن لهم الشيطان أعمالهم فصتهم عن السبيل فهم 
| 


لاييتدون ألآ يسجدوالله الذى يخرج الخبء فى السموات والأرض»(7) و هذا 


- 


(1)- كذالء 

(؟)- فى نسخة ن: النجاح. 

(7)- رواه السيوطى فى الجامع الصغير /8/١‏ عن سنن الترمذى» ولم أجده فى جوامم حديث 
(4)- جمل العلم والعمل ص د". 

(4)- كذا, و لعل الصحيح: مع المعقض. 

(<)- سورة النباى الآية: ٠غ.‏ (ا)س سورة النمل. الآية: «”. 


ين المسائل 


الكلام كلام عارف باللّه تعالى» والمعرفة به سبحانه إنما تحصل للعقلاء البالغين 
على طر يق الاستدلالء والطيور والبهائم لاعقول لهم فيسلكون طر يق الاستدلال فما 
تأو يل هذا الكلام و معناه؟. 

الجواب: لأهل التأو يل فيه قولان: 

احد هما أنه لايمتنع أن يكون الله أكمل عقل ذلك الهدهد و مكنه 
فى النظر فاستدل و عرف الله على ما ذكره, فإنَ كمال العقل لايحتاج إلى بنية 
الإنسانية وقد روى «انَ فى الملائكة من هوعلى صورة(١)‏ شئْ من الحيوان». و 
كن تاكن هرا ل 

والثانى أن يكون ظهر(؟) من الهدهد أمارات دلت على ذلك كما سئل 
قيل: للارض(0): من شق أنهارك و غرس أشحاركف وجنى ثمارك؟ فإن لم 
تجبك حواراً أجابتك اعتباراً. و قال الشاعر: 

وامتلاً الحوض وقال قطنى 2 مهلاً رويداً قد .ملأت بطنى 

وإنما ظهرت أمارات دلت على ذلك. 

مسألة: عن الرجل يمرّ بالكروم والمباطخ والمباقل» أيجوز له أن يأكل 
منهاولايفسدولايحمل كمايجوزذلكفى النخل أم لا؟ 

الجواب: الرخصة فى القار من النخل» و غيره لايقاس عليه لأن الأصل حظر 
استعماله مال الغير. 

مسألة: عن قوله تعالى آمراً لنبيّه عليه السلام: «قل لاأجد فى ما أوحى 
الى محرّماً على طاعم يطعمه إلآّ أن يكون ميتة أودماً مسفوحاً أولحم خنز يرفإنه 
رجس أوفسقاً أقل لغيرالله به»(4) فكيف يجمع بين هذا النفى المتضمتة الآى و 
و بينمااستقرٌ فى الشرع من الحكم بتحر يم أعيان من الحيوان؟. 

الجواب: هذا عموم و يجوز أن يختصٌ بأدلة تدل على تحر يم أشياء غير 


-)١(‏ كذاء 

)ل كذاء 

()- كذا و لعل الصحيح: كما قيل سل الأرض: من شق... 
(4)- سورة الأنعامء الآية: ١480‏ 


الحائريات شف 


المذكور فإنه لاخلاف أن هاهنا أشياء كثيرة غيرها محرّمة فلابد من التخصيص. 

مسألة: عن قوله تعالى: «و ما كان لبشر أن يكلّمه الله إلا وحياً أومن وراء 
حجاب)(١)‏ والحجاب لايجوز على الله تعالى لأنه من وصف المتحيّزات فما معنى 
ذكره هنا؟. 

الجواب: الحجاب المذكور لم يقل انه يكونلله» بل المعنى أن يكون 
الكلام من وراء حجاب بأن يسمعه ولايعلم القائل له. أو وحياً بأن يشافهه الملكء 
أو يرسل رسولاً فيوْدَى كلامه إلى من بعثه إليه. 

مسألة: عن قوله تعالى:_ زو أقبموا بالشيادة الله 1[ )طفن .اي اخخرين: 
كونوا قوّامين بالقسط شهداء لله ولوعلى انفسكم أو الوالدين والأقربين»(9) و 
معلوم من -جهة الشرع أن شهادة الولد على أبيه غير جائزة فكيف يأمر بإقامة شهادة 
لاتجرز؟ 

الجواب: [أمس] فى هذه الآية بإقامة الشهادة قرية : إلى الله وابتغاء ماعنده 
و على كل م نكانت الشهادة من النفس أو الوالد والأقر بين تعظيماً لأمره لأنه إذا 
وجد إقامتها على هؤلاء فعلى الأجنبى أولى» والشهادة على النفس تكون إقرارأء و 
بجا لتونا يك رن نالا بتاكل رارفو نميا دعل الو الدري واقاما فحن وا قلا 
لاتقبل شهادة الولد على والده» فإنه يجوز أن تكون تجب الاقامة وان لم تحب 
على الحا كم قبولها إذا عرض عارض يمنع من قبولهاء كما تجب رد شهادة كثير من 
الناس و إن لم يسقط عنهم إقامتها كالزوجة والشر يكب و غير ذلك الى () قوله: 
« كونوا رامين بالقسط شهداء لله ولو على أنفسكم)») )0 

مسألة: عن الزوجين, إذا اختلفا فى العقد. فاّعى أحدهما نكاح الغيطة 
وأدّعى الآخر نكاح المتعة, ولابيّنة لأحدهماء ما الحكم فى ذلى؟ 

الجواب: على العقد الصحيح» فمن ادّعى المتعة كان عليه البيّنة و على 
-)١1(‏ سورة الشورى. الآية: 819. 
(؟)- سورة الطلاق, الاية: 3 
(؟)- سورة النساعى الاية: ١8‏ . 
(8)- كذاء ولعل الصحيح: نظراً إلى قوله. 
(8)- سورة النسا الآية: مم١‏ . 


نفس المسائل 


المنكر اليمين» لأنه إذا اآعى الزوج المتعة فهو مدّعء ير يد ان يسقط عنه حقوقاً من 
نفقة و ميراث و غير ذلك, و إذا ادّعت المرأة فهى مدعية انها تملك نفسها بغير 
5ق وان ارم الاررقهاء ققد كن ناذه فلاه: 

مسألة: عن رجل كفل رجلا مريضاً مقتوباً(؟) عن أهله و أنفق عليه 
ولما تؤفى كفّنه ثم جاء من بعد ذلك إلى ورئته وطلب منهم ما أنفق عليه وثمن 
كفنه فقالوا له أنت أنفقت عليه متبرّعاً متطرّعاً ولم يأمرك بذلك متا آمر ولا 
دعاك إليه داع فلا شئ [لك] فى ذلك قبلناء فما الحكم فى ذلك؟. 

الجواب: إن قامت له بيّنة بأنه أنفق عليه بأمره و مسألته وأنه أمره بتكفينه 
و مواراته وجب على ووط احم سوا رتح رد ريات اوداك 
برعا د مدعى الضمات؛» بل يلزم الورثة اين انهم لايعلمون أن المتوفى 
أمرهم (؟) بذلك. 

مسألة: عن رجحل يغير رجلا -ذلياً أو غيره ليرنهنه و يأخذ عليه مالا و.يستدين 
دينافيمضى المعار[ كذا] فيرهنه عند بعض الناس على مال ماء ثم ان المعير يبدوله فى 
ذلك فيطالبه به و يطالب المسترهن أيضاء أفله إسترجاءه وأخذه من عند المسترهن 
أم يبقى على حاله رهناً حقى يفك مما عليه؟. 

الجواب: اذا كان قد أذن له فى إرهانه ليس له الرجوع فيه حتّى يفف 
مما عليه» و إن لم يأذن له فى إرهانه له أن يأخذ عار يته من عند من هو فى يده, 
و يرجع ذلك على الذى أرهنه بما عليه. 

مسألة: عن المرأة إذا بدأت فى غسل ذراعيها عند الوضوء بالظاهر منهماء 
والرجل إذا بدأ بالباطن, ما الذي يجب عليهما. 

الجواب: وضوء هما صحيح, لأنَ ذلك من الآداب لاالواجبات. 

مسألة: عن المصلىء إذا قرأ فى فرائضه بسورة واحدة غير «الم ذلك 
الكتاب» او سوركية ترك قراءة »آَم الكتاب» ولم يقرأها فيما يقرأ فيه الحمد و 


(0)- لذلكىاظ 
(1)- كذاء ولعلّ الصحيح: مغتو يأ أو مغتر باً. 
(م)- أمره. ظ. 


الحائريات خط 


سورة» ما الذى يجب عليه و يلزمه فى ذلك؟. 

الجواب: اذا لم يقرأ سورة الحمد كانت صلاته فاسدة, ويجب عليه 
إعادتها. 

مسالة: عن تسبيح الجبال مع داود كان كتسبيحه أم كان بغير ذلك. و 
إنما سمّى تسبيحا على المجاز. 

الجواب: يجوز أن يكون تسبيحاً على الحقيقة فعل الله فيها الكلام حتى 
سمع» كما سبّح الحصى فى يدالنبّى مثل ذلك, و يكون ذلك معجزأ له و يجوز 
أن يكون ظهر(١)‏ فيها أما رات دلّت على ذلك فسمّى تسبيحاً مجازاً. 

مسألة: عن قوله تعالى لنبيّة عليه السلام: «واسأل من أرسلنا قبلك من 
رسلنا اجعلنا من دون الرحمان ألهة يعبدون»(؟) ماحاجة النتّى إلى هذا السؤال. 
ولم أمره سبحانه بذلك؟. 

الجواب: قيل: إن المشركين قالوا: إدالأنبياء الذين تقَدَموا أمروهم 
بعبادة الأصنامء فأمره الله تعالى أن يسأل الأنبياء ليلة المعراج حيث رآهم فى 
السماء مصداق قولهم ليكون ذلك حجّة على أولئكى, لا أنْ النبّى كان شاكاً فى 
ذلك, بل ليك بهم الرسل الذين أضافوا إليهم ذلك, و يكون ذلك كما قال تعالى 
لعيسى : «أأنت قلت للناس اتخذونى و أمَى إلهين من دونالله»(») و إن كان الله 
عالماً بأنه لم يأمر بذلك ولم يقله. 

مسالة: عن قوله تعالى: «و من دونهما حتّتان مدهامتان»(4) الحنتان 
اللتان هما دون الحتّة والنار؟. 

الجواب: قد بيّن الله تعالى أو صافهما بأن قال: «مدهامّتان فيهما عينان 
نضاختان فيهما فاكهة ونخل ورمّان» ثم قال: (فيهنَ) يعنى قال فيها و فى الجنة 
الاولى (خيرات حسان...)(8) و مابعده من الأوصاف. 
-)١1(‏ كلا 
(؟)- سورة الزخرف» الأية: 0غ. 
()- سورة المائدق الاية: .1١1١‏ 
(4)- سورة الرحمن.ء الاية: 597. 


(0)- سورة الرحمن» الآية: لأحس بال 


اي المسائل 


مسألة» .عن أكل :التبى, على الله عليه واله من التراع المسموم و هى شاة 
ذبيحت على مله اليهود ما العلة فى ذلك؟ . 

الجواب: يجوز أن يكون قبل تحر يم ذبائح اليهود و إنما حرّم فيما بعد و 
نسخ, لأنَ ذلك كان فى سنة سبع, فلايمتنع أن يكون نسخ بعد ذلك. 

مسألة: عن رجل مات و ترك أولاداً. فجاء رجل فادّعى على والدهم اله 
ابتاع منه بعض ضياعه وسمّى اقرجة(١)‏ منها وأخرج عليه كتاباً فيه شهادة شهود 
عدول» وجاء رجل اخر فادّعى أنه ابتاع منه اقرجة المشتراة بعينها وأظهر بها كتاباً 
فيه شهادة شهود عدول» و تار يخ ا ن على السواء والتماثل ولايتقدم أحدهما 
علي ار السك فى وك 

الجواب: إذا تساوى الكتابان فى الشهود والعدد والعدالة تحالفا وسقطا 
ورجع الى قول الورثة فإن أقرّوا لبعضهم حكم به. و إن جحدوا ذلك كان 
ملكالهم, لأن مع ذلك البيّنة على الميّت يحتاج أن يحلف المدعى وههنا ماتعيّن. 
إن قلنا إنه يقرع بينهما فمن خرج اسمه حلف مع بينته جاز ذلك أيضاً. 

مسألة: عن المصلَّى إذا لم يعتدل فى ركوعه أولم يتعلق فى سجوده يوجب 
ذلك عليه إعادة صلا ته؟ 

الجواب: لايجب عليه إعادة الصلاة, لأنْ ذلك من آداب الصلاة و سنتها 
لامن واحباتها. 

مسألة : عنه إذارفع رأسه من الركوع ولم يستو منتصباً ما الذى يجب عليه؟. 

الجواب: هذه المسألة مثل الأولى سواء لأنَ رفع امرأس قليله يجزئ فإن 
لم يرفع شيئاً أصلاً بطلت صلا ته. 

مسألة: عن ولىّ المقتول عمداً إذا عفا عن القاتل ثم قتله بعد ذلك العفو 
وأخذ الديّة؟ ! , 

الحواب إذا فعل ذلك كان : ظلماً وعليه القود والديه على مايصطلحان. 

مسألة: عن رجل مات و ترك مالاً و أولاداً وترك امرأة حبلى» للأولاد 
أن يقتسموا المال ولاينتظروا وضع المرأة الحمل أم ليس لهم ذلك حتى تضع فإن 


() كلا 


الحائريات ين 


كان حيّا قاسمهم؟. ٠‏ 

الجواب: يجوز للورثة القسمة ولكن يوقف نصيب الحمل أكثر ماجرث به 
العادة بولادة مثله من ذكر ين» وإن قسموا وضمنوا نصيب الحمل و كانوا مليّاً كان 
أيضاً جائزاً. 

فسالةة عن الملكية از وك و اروك علب النبخر كا نطق ذلك 
بظاهرى(١)‏ الآية من القران. فإن كان ذلك فهذا مناف لعصمتهما و إن كان 
تأويل الآى بخلاف تنز يله فما ذلك التأو يل؟. 

الجواب: الآية فيها تأو يل طويل لايحتمله ههنا ذكرناه فى التفسير(؟) 
غير أنى أذكر جملة منه: قال قوم: إِنَّ السحر لم يعلمهالملكان بل الشياطين علموا 
الثانن كماقال تعال :«زرولكة الشياظين كفروا تعلهرق الناتن التيحر وها انك 
على الملكين»() ذلك نفياً عن الملك. وقال قوم: الملكان علما السحر وأمرا 
الناس باجتنابه و ترك عمله لأنَ النهى عن تحر يم(؟) الشئ وإيجاب تركه تابع 
العلم و ذلك جايز. 

مسألة: عن قول الله تعالى : «قل مايعبأبكم ربّى لولا دعاؤكم»(8). 

أهو دعاء الطلب والسؤال أم هودعاء الشرك معه إلهاً آخر تعالى الله عم 
يش ركون؟ . 

الجواب: هو دعاء للطلب والانقطاع إلى الله تعالى على وجه العبادة 
فكأنه أراد: إنما خلقكم لتعبدوه وتنقطعوا إلى دعائه و مسألته كما قال: «وما 
خلقت الجن والإنس إلا ليعبدوذ»(5). 

مسألة: عن رجل أسترهن من رجل ضيعة على مال معلوم و اشترط علمه إن 


-)١(‏ كذاء ولعلٌ الصحيح :كمانطق بذلك ظاهر الآية من القران. 
(5)- راجع التبيان لا 

(*)- سورة البقرة, الأية: ؟١٠1.‏ 

(1)- كذاء ولعلَ الصحيح: لأنْ النهى عن الشئي وتحر يمه وإيجاب... 
(8)- سورة الفرقات, الاية: لالا. 

(5)- سورة الذار يات الآية: 05. 


شرن المسائل 
هوداء )انان عند خلول انقضاء مدة الره ()'وسصلت الضيدة معباعة لنديما 
عليها من المال» أيصح ذلك أم لا؟. 

الجواب: إذا كان الشرط منفصلاً عن العقد لزمه الوفاء و إن كان متضصّلاً 
بالعقد بطل العقد(؟). 

مسألة: عن الكلب إذا كان مبتلاً جسمه و تنفّض فوقع ما ينفضه فى بثر 
ما الذى يطهّرها؟ و كم مقدار ماينزح منها؟. 

الجواب: يستقى مايستقى لوقوع الكلب وخرج حيّاً وهوسبع. 


-)١1(‏ كذاء ولعلّ الصحيح: ماحاء. 
(؟)- كذال والظاهر ز يادة الواو. 
(م) - راجع المبسوط 511/6. 


١‏ الآبات 

؟ الاحاديث 

© الأشعار 

الكتب 

هم الأعلام 

5- القبائل والفرق 

/ الأمكنة والبلدان )١(‏ 
موضوعات الرسائل 
4 التصويبات 


)١(‏ لايخنى ان هذه الفهارس قد رتبت للرسائل العشرة للشيخ الطوسى (ره) 
و طبعاً لا تشمل الرسالة الاولى للاستاذواعظ زاده الخراسانى دامت افاضاته. 


١‏ الآيات: 


البقره: ؟ وعلاو ١7"‏ و4١١8891١1و١8ار‏ 


وو واف ص #بمم رومالاو 


1 وما ونةوما” رورس و05 و١1١١‏ 


آل عمران: غ4١‏ و58١1‏ و10/9 و78 و0١9١‏ 
5و9و5" وانا 

النساء: 4١‏ وغ و١"‏ و84/و8؟١1و9؟5ا‏ فى 
ل ل ارفس 2 شين لال 
المائدة: 59 وهن ولاؤوو١١او"١٠‏ و9١٠١‏ 
للد 2 اشض ا لطا فض لس عضن 
ولا.” ومسم 

الانعام: ٠١‏ و415١‏ و14و44١1ز418١1فق‏ 
ار 2 شن كران 

الانفال: لاا وة؟ فى" رمام 

التوبه: هه و الا و؟/ا و ٠٠١‏ قى/ا0 0 وءل١‏ 
وا و588١‏ و7؟١‏ 

"1١١ فق‎ 87١ يوسف:‎ 

الرعد: ا“ فى مام 

الححر: ؛ فى م١‏ 

الاسراء: ١1و49‏ و١و9و١5و؟؟‏ ىلر 
ا 

الكهن: وه فى.7٠‏ 

مريم: 5 و١‏ قى 1٠‏ و؟"١‏ 

الانبياء: لام فى 7م 


يلين 


الحج: عرق .كم 

المؤمنون: 15 فى ١١9‏ 

الفرقان: ؟ و/الا فى 798 و80" 
الشعراء: ١:‏ فى 080٠م‏ 

الفل: 7 فى 5م 

القصص: 8 فى "١١‏ 

السجدة: ١‏ فى ١7‏ 
الاحزاب: ٠؛‏ والا فى 51١591١599‏ 
يس: 8؟ فى /ا" 

فصلت: ١5و١١‏ 55" و11" 
الفاطر: 78# فى 77١‏ 

الشورى: ؟ و"؟ وان ى 5148994 وام_ 
الزخرف: هع فى “مم 

الفتح: 18 فى 1١8‏ و15١١‏ 

الذاريات: 5ه ق 0م 

الرحن: 4١‏ و57 ولالا فى 777 م9 
الحديد: ١6‏ فى ١١4‏ 

امحادلة: ١١‏ فى 35١5م‏ 

الطلاق: ؟ فى "1١‏ 

المدثر: "١‏ فى 18" 

النبأ: 6١‏ فى بم 

التكو ين ه فى 1" 

"١5 ى‎ 4-١ الفجر:‎ 


ابوك خيرالانبياء و بعلك خيرالاوصياء ١‏ لاه 
انت الخليفة من بعدى وانت قاضى دينى و 
انت منى ممنزلة هاروث من موسى الا انه لا نبى 
بعدى و انت ولى كل مؤمن و مؤمنة بعدى سلموا 
عليه بامرة المؤمنين واطيعوا تعلموا منه ولا تعلموه 
من كنت مولاه فعلى مولاه لا 
ابنى هذا امام ابن امام انو امام ابوائمة نسعة 
تاسعهم قائمهم يملأ الارض قسطا وعدلا كما 
ملت ظلماً وجوراً م1 
لولم يبق من الدنيا الا ساعة واحدة لطول الله 
تعالى تلك الساعة حتى يخرج رجل من ذريق 
اسمه كاسمى و كنيته ككنيق ملا الارض 
قسطا و عدلا كما ملت ظلماً و جوراً فيجب على 
كل معخلوق من المخلق متابعته 4 
انت اخى و وزيرى واخليفة من بعدى 0 
لا نى بعدى 65 
ولتدق هذا امام ابن امام اخو امام ابوائمة تسعة 
تاسعهم قائمهم يملا الارض قسطا وعدلا كما 


ملت من غيره ظلمأ و جوراً حال 
انت منى بمنزلة هارون من موسى الا انه لا نى 
بعدى ١1‏ 
الامة من قريش يفن 
بايعوا اأى هذين الرجلين سَنُمم وف 


١ 


اقيلونى اقيلون ١١‏ 
أمدد يدك ابايعك 1١7‏ 
ان استخلف فقد استخلف من هو خير منى وان 
اترك فقد ترك من هو خيرمى وفال 
كانت بيعة الى بكر فلتة و قالله شرها فن 
عادها الى مثلها فاقتلوه يفل 
اما والله لووجدت اعواناً لقاتلتهم 1 
اما والله لولا حضورالناص. .. 1 


اما والله لولا قرب عهدالناس بالكفرلجاهد تهمة ١١‏ 
م ازل مظلوما منذ قبض رسول الله صلى الله عليه 
وآله ىل 
اللهم انى استعديك 1 
اما والله لقد تقمّصها ابن أبى قحافة... 5؟٠١‏ 
وردت الرواية بانه (ع) عدد فى ذلك اليوم 
(الشورى) جميع فضائله و مناقبه او اكثرها ١١١‏ 


لتتبعن سنن من كان قبلكم حذوا لنعل بالنعل 
والقذة بالقذة... يفنل 
ستفرق امتى ثلا ثة و سبعين فرقة... ١‏ 
اما امرأة نكحت بغيراذن وليها فتكاحها باطل ١١‏ 
انما الماء من الماء شيل 
روى ان عبدالله بن سلام... وذو 
قد روى انه لما نزلت الاية... ولول 


الست اولى بكم منكم... ور 


فن كنت مولاه فعلى مولاه. .. رضن لا نشر به فانه حر... انض 
اهاامرأة نكحت بغيراذن مولاهافتكاحها فى الفقّاع حد الخمر 56 
باطل 0060 ساألته عن شرب الفقاع نل 
روى ان افضل ما يقرأ فى الفرائض... 141 كان يعمل لابى الحسن عليه السلام الفقاع فى 
وروى بعد غيبوبة الشفق 314 0 منزله ل 
وروى نصف الليل 034 رأيت ان تفسرلى الفقاع... 1" 


ان اناساً من اهل البمن قدموا على رسول الله 
صلى الله عليه وآله يعلمهم الصلاة والسئن 


والفرائض ... 07" 
ان رسول الله صل الله عليه وآله سئل عن 
الغبيراء... ام 71 
سثل عن المرز والبتع... /0 ١‏ 


سأل رسول الله صل الله عليه وآله فقال اننا 
ببقاع ارض شديدة البرد... ان" 
ان الله حرم المذمر والميسر والكوبة... 108 
روانا اخياراً كثيرة عن اهل البيت عليهم السلام 


فى حرم الفقاع 504 
سألت اباعبدالله عليه السلام عن الفقاع...٠57‏ 
كل مسكر حرام . .. 55 
لا تشر به (الفقاع)... لح 
سألت اباالحسن عليه السلام عن شرب 
الفقاع... لض 
ما تقول فى شرب الفقاع... لض 
اسأله عن الفقاع... وض 
لوان الدارلىلقتلت بائعه و لجلدت شار به 9؟ 
حده حد شارب الخمر ونه 
هى خرة استصغرها الناس 55 
سألنا عن الفقاع.. . لض 
سألت عن الفقاع... ونش 
اسأله عن الفقاع... واف 


لا باس بالفقاع اذا عمل اوَلْ عمله...  ١58‏ 
وروى اصحابنا انه يقدم الا ضعف فى 


الاستحقاق و يؤخر الاقوى... ف 
وروى انه تعد اضلاعه مف 
هذا الذى ذ كرناه هوا مشهور عن اميرا مومنين 
عليه السلام عندالخاص والعام 1/4 
يجوز له ان يعقد على امة المرأة عقّد المتعة من غير 
استيذانت... رواه سيف بن عميره 114 
رواية تبرى الاب من جريرة الابن يلين 
جعلت فداك المرأة تموت فيدعى ابوها انه 
اعارها بعض ما كان عندها. .. 15 
المؤمنون عند شروطهم 14م 
حديث رووه ولا باس أن يستمتع الرجل من 
جارية امراة بغير اذنها 3 
من عطل ارضا ثلاث سنين اخذت من يده و 
دفعت الى غيره لحف 
انا سيد ولد آدم وعلى بعدى حكن 


انا سيد الانبياء وعلى سيد الأوصياء م 
وردت الرواية انهلم يتصدق يومئذ الا 
امي را مؤمنين عليه السلام ال 
قد روى ان الذى ولدا خيراً هوالا كير... #1٠١‏ 
روى أصحاينا ان المراد بالامانة الولاية... ١1م‏ 
اوحى الله تعالى الى النبى صلى الله عليه وآلّه. . ١١80.‏ 
ان الله تعالى يقسم بما شاء من خلقه وليس 


الفهارس 54 
للعباد ان يقسموا الا بالله تعالى او بشىء من اذصاح بهم صائحهم فارتحلوا للف 
اسمائه 153 ا فى بعض الاصول: ان النبى صل الله عليه واله 
لاتبق جشة نى ولاوصصى نى تحت لعن انحلل وانحلل له الحض 
الارض ... 5م قامهم احكمهم افضلهم لاس 
ان نوحا استخرج عظام آدم... 37 اعددت شفاعتى لاهل الكبائرمن امى ‏ 6م 
من مات ولم يعرف امام زمانه... 203337 عما ورد عن الصادق ما يلاثم مذهب المعتزلة فى 
من مات بلا وصيته... ”0 التحابط... ا 
ان اصحاب النى صل الله عليه وآله اصابوا اما والله لقّد كانوا يصلون... ا 
قوماً. . . 28 0 أكلت الغيبة حسناتكم احض 


الرواية الى وردت انه عليه السلام وضع ف عنق 
خالدين الوليد. .. احلضن 
ما دنياكم عندى الاكسفرعل منيل حلر 


اعلنوا هذا النكاح واضر بوا عليه بالدف ‏ 09م 
ان فى الملائكة من هوعلى صورة شىء من 
الحيوان كران 


ونعم ولى الأمر بعد وليه 
لاتهين الكرم علّك ان تركع 
وافلت حاجب فوق العوالى 
فغدت كلا القرحين يحسب انه 
فاصبحت مولا هامنالناسركلهم 
يناديهم يوم الغديرنبيهم ... 
اسقنى الاسكركة... 


وقالت له العينان سمعاً وطاعة . . 


وبلدةليس ها انيس 
وامّلاًاالحوض وقال قطنى 


"' الاشعار: 


ومنتجع التقوى ونعم المؤدب 
وانفهاالعزهالكائثر 
يوماوالدهرقدرفعه 
على شقّاءتركع فى الظراب 
مول امخافة خلفهاوامامها 
واحرى قريش ا تهاب وتمدحا 


الا اليعافيروالا العيس 
مهلا رو يدأقدملأت بطنى 
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الكتب* 


اختلاف الفقهاء: -0؟ 

الارشاد للمفيد: /0لم/؟ 

الاستبصار: 551١‏ و؟5؟ و"5#؟و54؟ 
الاستيفاء: ١١84‏ و9؟١‏ 

١ا/و‎ ١١: الاقتصاد:‎ 

1١١ الامامة:‎ 

الانتصارة؟ ول/اة؟ 

اوائل المقالاات: 78م 

البحار: 88م ؟ و85١١‏ 

التبيان: م7 و/ا.” وف١”‏ ونمم 
تفسيرالقمى : ١17‏ 

تلخيص الشافى: ١١4‏ وغ؟١‏ وسس ويرسر 


التوحيد: غ ؟م 


الهذيب: 8غ4؟ و١5١7‏ و؟5او"5و54'ار 
كن 

الجامع الصغير: 57١‏ و15 

جل العلم والعمل: 9؟1؟ 

الجمل والعقود: ١805‏ و9١‏ 

الذريعة: 68م؟ و585١‏ 

الروضة: 8؟م 

السرائر: ١١4‏ و588- 848" 

سنن الترمذى: #9١‏ ووم 

سفينة البحار: ١9١9م‏ 


يدان 


صحيح البخارى: ١١3‏ 

صحيح مسلم : شيل 

العبارة عن صفات الله ١١‏ 

العين: ؟ ١"‏ 

الفخرية: /ا1 ؟ 

الفهرست: 588 

الكافى:51؟ او لوغ الاو/ 1" ولام 
كتاب (الولاية) للطبرى: 4 ١١‏ 

المبسوط: 1١07‏ و585 99م 


المزار: 15؟ 
المسائل الحلبية: 5 ١١‏ 
مسائل الخلاف: 18؟ 


مستدرى البحار: ؟8١‏ 
مستدرك الوسائل: 754-7١‏ و55؟1و0؟م 
مستطرفات السرائر: ١/88‏ 
مسند احجد: 91م 

معالم العلياء: ١/88‏ 

١١6 الفصح:‎ 

مقاتل الطالبيين: /81؟ 
مقتضب الا ثر: 71م 
المقنعة: 784 و1١‏ 0107م 
منتخب الاثر: 94و49 
نفس الرحن: 77م 


21 الفهارس 


كتاب النكاح للكلينى: 77م نيل الاوطار: "٠١‏ 


نورالثقلين: 705 و71 و0014 ونام الوافى: 515 و1107" 


النهاية لابن اشير: /1ن ؟ الوسائل: ١ك‏ لوو و:1 "ور 
اللباية فىالفقه: ؟8١‏ وهذ١‏ و5١‏ و59؟رو ‏ 07١1م‏ 


ك5" ون:؟ و5:؟رو9و١5؟و5لا؟ولىمم١؟‏ 


24 الاعلام: 


آدم: مس وباام وا وام 
آية الله ا مرعشى: ٠١94٠‏ 

ابراهم بن مهزيار: 8"؟ 
ابليس: 7٠١0‏ و/1؟" 

ابن إلى عمير: 6 5؟ 

ابن إلى مريم: /1ه 7 

ابن اثير: /1ه؟ 

ابن ادريس: 588 و5859 

ابن دريد: ؟١١‏ 

ابن الراوندى: ١١١‏ 

ابن الرومى : /01 ؟ 

ابن شه رأشوب: 7/8 

ابن فضال ١7‏ 

ابن كلاب: ٠١١‏ 

ابن المبارك: ١05‏ 

ابواحمد - ابن الى عمير: ١514‏ 
ابوالاسود: 505 

٠١5 ابوبكر:‎ 

ابوبكربن سالم: 089؟ 

ابويكر الجعالىي: ١4‏ 

ابوجعفر الثانىي: ١58‏ 

ابو جيله (حميل) البصرى: 557 
ابوالحسن(ع): 50١‏ و1555 585917549 


هع" 


ابوالحسن الرضا: 751١‏ و1717 و8١‏ 
أبواحسن الماضى : 7 و514١‏ 
ابوا حسين بن ابى الحيد القمى : ا 
ابوحنيفه: ٠١١١‏ 

ابو خديجه: ١57‏ 

ابوالخير الديلمى: اه ؟ 

ابوالديلم : اه ؟ 

8٠084 ابوذر:‎ 

أبوسعيد: *71؟ 

ابوعبد الله (ع): لع شراشض 
ايوالعياس المبرد: ١8‏ و١١٠١‏ 
ابوعبيد: /01؟ 

1١177 ابوعبيدة:‎ 

ابوعثمان بن عثمان بن احمدالذهبى: 05؟ 
ابوعلى بن الخجنيد: ١6‏ 

أبوعيسى الوراق: ١١١‏ 

ابوغالب الزرارى: 757 و١51١‏ 
ابوالفرج الرمل: “58 و 7817 
ابوالقاسم: 05 ؟ 

ابوالمفضل الشيبالى: 557 

ابولهمب الحشانى: ١017‏ 

ابولهيعه: 85؟ 

ابوهاشم الواسطى: 189 
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الفهارس 


٠٠١ ابوالهذيل:‎ 

الى بن خلف: ممم 

احمدبن ابراه الرومى: 04؟ 

احمدين ادريس: 77" 

احمدبن الحسن: 0 

احمدين الحسين: 757 وم" 

احمدبن عبدالحىّ التبريزى: ١417‏ 

احمدين محمد: 5١١‏ و54؟ 

احمدبن محمدبن الحسن بن الوليد: ١5‏ 
احمد بن محمد بن سعيد - ابوالعباس: ١74‏ 
احمدبن محمد بن عيسى : "5١‏ و5517 
احمدين محمدبن يحيى: 7١‏ و514١‏ 
الاخطل: ه١١‏ 

اسامة بن زيد: ١‏ 

اسحاق بن ابراهم الفزارى: ١08‏ 
اسحاق بن ابرهم الخزازى: 08 ” 
الاشعرى: ٠٠١‏ 

١١٠١ : الاعشى‎ 

أم حبيبة: 05 ؟ 

اميرامؤمنين (عليه السلام): 19 و8؟1 و1١‏ 
و5"١‏ وبلا و"”"| واولا" و5١50مو‏ 
حش فض 

اوس بن يونس: /00 7 

الباقر (عليه السلام): 80 ؟" 

بكر بن صالح: ١١١‏ 

١599 بلفيس:‎ 

١١ حبرثيل:‎ 

جعفر بن الى طالب: ١7/8‏ 

جعفر بن عيسى : 51/15 

جعفر بن محمدين قولويه: 71 و5517 


جعفرالصادق (عليه السلام): 98 و١٠‏ 
جهم بن صفوات: حال 

١٠ الجاتم:‎ 

الحارث بن كلدة الثقنى: 15" 

الحسن: 11 و48 و59١٠‏ 

الحسن الى وهب: 701 

حسن بن اباك: 551١‏ 

حسن بن على بن يقطين: 574 

حسن بن على الوشاء: 71؟ 

الحسن بن هارون الخحارث المعروف بابن هرونا: 
ف 

الحسن بن يحيى بن الحسن بن زيد: 105 
الحسن العكسرى (عليه السلام): 18 و/ا١٠‏ 
الحسين (عليه السلام): 38 و5١1‏ 18109و 
نفس 

حسين بن احمد المشاط المتعلم الآملى: 40 ؟ 
الحسين بن الحسن بن ابان: 551 و584١‏ 
حسين بن رافع: 75717911 

حسين بن سعيد: 551 و18 

حسين بن عبدالله: 05؟ 

حسين بن على بن يقطين: 7514 

الحسين القلانسى: ١517‏ 

حساك بن ثابت: ١8‏ 

١09 حفص:‎ 

حمزةبن عبدالمطلب: ١78‏ 

١١0 الحنفيه:‎ 

خالدين الوليد: 819 

خباب بن الارت: ١١8‏ 

دانش يرُوه - محمد تق : 7 

داود (عليه السلام): 1١5*‏ و8؟ 


الفهارس حك 
دراج - الى السمح: 707 الصاغالى: /ام؟ و8/ه0؟ 

الروضانى - السيد محمدعلى: 59و وم صالح بن ادريس: 45 

الزبير: 9؟١‏ صمرة: 809" 

زكريابن يحيى: ١١*1١‏ صهيرة: ١09‏ 

الزهراء (عليها السلام): ١14‏ الضحاك: ١068‏ 

زيد: لا ؟ ضمرة: ١09‏ 

زيدبن اسلم: 8017؟ الطباطبائى > السيد عبدالعزيز: ١6؟‏ و”# و4 
زيدين حارثه: ١78‏ طلحة: 9؟١‏ 

الساباطى : 05؟ عائشه: ١١59‏ 


الساجى: 85؟ و/ان؟ 

السامرى: /ا ١١‏ 

سعد ين إلى وقاص: 9؟١‏ 

سعد بن عبادة: ١79‏ 

سعد بن عبدالله: 75١‏ 

سلمات: 8٠م‏ 

سَلِيمَان (عليه السلام): ١١‏ ورعم ووبم 
سلمة بن الفضل: ١8/8‏ 

سليماك بن حفص: ١57‏ 

سليماك بن جعفر: 5557 

سليمان بن داود: 85؟ 

١09 : سمرة‎ 

سهل بن زياد: ١57‏ 

سيف بن عميرة: 7/8/4 

السيوطى : 79" و١9"‏ 
الشافعى: ٠١١‏ 

شعيب (عليه السلام): 04" و49 
الشوكالى: ١٠٠‏ 

صاحب الزمان (عج): ع+“_ ومو 
صاحب كتاب العين: ١27‏ 
الصادق (عليه السلام): 858 ومو 


عبادةين الصامت: ١٠#‏ 

العياس بن عبد المطلب: 015و" 
عبدالله بن الى سلول: ١9‏ 

عبد الله بن سلام: ١1‏ 

عبدالله بن عمر: ١848‏ و/10ذ؟ 
عبدالله بن محمد الرازى: 78 
عبدالله بن مسعودالاشجعى: ١9‏ 
عبدالله الاشجعى ١09:‏ 
عبدالملك بن مروان: ه١١‏ 

عبدا حبار بن محمدالخطالى: ١019‏ 
عبدالحميد بن جعفر: 0/8" 
عبدالطلب: ١8‏ 

عبدالملك بن مروان: ١١8‏ 

عبيد اللهين عمرو: 72017 

عبيد الله بن النبشلية: 7/17 
عثمان بن عفان: ١+‏ 

عثمان بن احمدالذهبى: 105 
عثمان بن عيسى: 558 

عثمان بن المعلم : الحدك 

عطاء: 09؟ 

عطاء بن يسار: /7821 


يتين 


على بن ابيطالب (عليه السلام): /1ة و18 د 
لا ل لضن لاضن 

على بن الحسين (عليهماالسلام): 18 و١٠‏ و 
اك 

على بن محمد الحصينى : ١58‏ 

على بن موسى الرضا(عليهماالسلام): 948 و/1١٠‏ 
على بن يقطين: ١14‏ 

على بن محمدالحادى(عليهما السلام) : 44 و١٠‏ 
عمار: م.م 

عمار بن موسى: ٠٠‏ 

١١7 عمر:‎ 

عمروبن الحارث: 5ة؟ 

عمرو بن الحكم: “ن؟ 

عمرو بن سعيد: 517" و0*؟ 

عمرو بن عبيد: ١١٠١‏ 

عمرو بن الوليدبن عبيدة: /8؟ 

١89 غياث:‎ 

قاطمه (عليها السلام): 17 

القائم (عج): مؤو/ا٠١‏ 

القاسم بن سلام ابوعبيد: 705 

١٠8٠ الكقيت:‎ 


١٠١ : مالى‎ 

مالك بن انس: 585 و0١‏ 
المبرّد: ١٠‏ 

اجلسى: 88؟ و185١‏ 


محمد (صل الله عليه واله) 17و و ه4١‏ و١81١‏ 


محمدبن أحمدبن يحيى : 51 
محمدبن ادريس: لك 


محمدبن اسحاق: ١8/8‏ 

محمدين اسماعيل: 75١‏ و5759 و5849 
محمدبن جرير الطبرى: ١5‏ 

محمدبن حعفر: /1ة؟ 

محمدبن الحنيد > ابوعلى: 509 

محمد بن احسن - صا حب الزمان (ع) :مو و/ا١٠‏ 
محمدبن الحسن بز, الوليد: 7١8‏ و١551‏ 

محمد بن الحسين بن احمدبن عبدالله: احم 
محمد بن الحسين بن على الطوسى : /1/ 
محمدبن رجبعلى الطهرانى العسكرى: ١87‏ 
محمدين سناك: 7 ؟ 

محمدبن عبدالله (صل الله عليه وآله) <ه 
محمدبن عيسى : "51١‏ 

محمد بن على بن الحسين - ابوجعفر(ع): 751 
محمدبن على بن محمدبن يوسف بن ابراههم بن 
محمدين عبدالله البحرانى: ٠غ‏ ؟ 

محمدين مسلمة : ١١9‏ 

محمدبن موسى : 75١‏ 

محمدين همام - ابوعلى: 770 

محمدبن يحيى: ١5149170‏ 

محمدبن يعقوب: 551١‏ و55 و99”م 

محمد بن يوسف العين الدارى: 144 ؟ 
محمدالباقر (عليه السلام): 58 و/ا١٠‏ 
محمدالجواد (عليه السلام): 18 و7١٠١‏ 

محمد الرمضانى: 4107 ١‏ 

محمد الرمل الخاثئرى: 189 و١95١‏ 

المحتار بن الى عبيد: /1/؟ 

مرازم: 5 

المرتضى - السيد: لاه؟ وه“ و5ن؟ ولالاو 
7 


الفهارس 


مصدق بن صدقه: 5١١‏ 

السيد مصطؤ الخوانسارى - آية الله: 55٠١‏ 
مصعب بن الزبير: /7/81 

معمر بن المثنى - ابوعبيده: غ١‏ 

المفيد - الشيخ: 1805 و8١‏ و185و14"و 
لض لكين 

المقداد: م.م 

موسى (عليهالسلام): /ا4 و؟١1و10او‏ 
لا" وم" و55" 

موسى الكاظم (عليه السلام): 58 و/ا١٠‏ 
المهدى (عج): 1/8 

الى (صل الله عليه وآله): غ1 و/1519 و141١‏ 
و؟١؟‏ وك”ن؟ وعان؟ ولا١ء."”‏ ون" وما”ر 
لوخم ونام واس راسم 

النظام : 175 و١١1١‏ 


نوح (عليه السلام): 1107م 
واصل بن عطا: ١٠١١‏ 

واعظ زاده المخراسانى: و4994 ١‏ 
الوشاء: ١١1‏ 

وهب: 051" 

هاروث: /او 

هارون بن موسى التلعكبرى - ابومحمد: 10؟ 
هاشم بن عبد مناف : 15 
هشام بن الحكم: 11١‏ و17 
يزيدبن الى حبيب: 8/8" 
يزيدين هاروث: ١09‏ 

يعقوب بن يزيد: 7514 

يوسف بن محمدبن على : 718 
يونس بن عبدالرحمن: 7؟ 


5 القبائل والفرق: 


آل محمد: 145و١161و8؟”_‏ 

الافة علهم السلام: ٠5‏ ولاك ور 
#15 وخا” وام 

أصحاينا: ٠4‏ و5" و/0ا؟” و58" 
اصحاب الحديث: ١١‏ و4ع"١‏ 
اصحاب الوعيد: 48١1م‏ 

الأمامية: ه١١‏ و05؟ و١59١‏ 
ولوالعزم : 7؟؟ 

اهل بغداد: ١١8‏ 

اهل البيت: 9ة؟ و18" 

اهل التأو يل: .مم 

هل التورات: ١١‏ 

اهل الكتابين: 81١‏ 

البصريوك: /الا وملا 

البغداديون: /الا 

١١ البكرية:‎ 

بنى اسرائيل: ١١‏ 

بنى هاشم : الك 


ل ا 


الثنويه: ١1م‏ 

١١91 الخوارج:‎ 

الدهرية: ١الا‏ 

5٠١ الزيدية:‎ 

1١90و‎ ا١١5و‎ ١*1 1١١"”و‎ ١١ الشيعة:‎ 
مالا١و‎ #96٠١ الصائبة:‎ 

١١ العياسية:‎ 

العلوية: ٠؟‏ 

الفقهاء: 70م 

المتكلمين: ذلا ولام 

الجوس: 7/9 و ١1م‏ 

المعتزلة: 15و8١"‏ و54 ونم 
المفسرين: ١05‏ 
النصارى: "١١‏ و0؟م 


لوثنية: ١١ل"‏ 
الوعيدية: 18م 
المود: ١89‏ و١١"‏ و50" و4”مم 


٠٠١ اصبباكث:‎ 

بدر: لام 

بغداد: ؟؟١‏ وعبم 
البصرة: ١١١‏ 

البيداء: /ا/ا١‏ 
الجحفة: ؟؟ 
الحائرة: ١941؟‏ 

١ا/هو‎ ١١8 الحرم:‎ 
١19 خيير:‎ 

ذات الصلاصل: /ا/ا١‏ 
ذات عرق: ١؟؟‏ 
ذوالحليفة: ١؟؟‏ 
سامراء: ١87‏ 

السقيفة: 5؟١‏ 
الشام: 5لالا و" 
الشقرة: /ا/ا١‏ 
الصفا: ؟؟ و5١‏ 
الطائف: 5؟؟ 
العراق: ١/5‏ و؟؟ 


العرفات: م#م؟ 
غدير خم: 1 
لغرب: ١/5‏ 


الامكنة والبلدان: 


ملك 


غمرة: 511١5‏ 
الغرى: 117" 

قرث المنازل: ١7١‏ 

لكعبة: 1١44‏ و58١ا‏ ولا و86١1‏ و8١؟او‏ 
نض فض 

ملا١9و؟؟5و‎ ١١4 المدينة:‎ 

المروة: 59 و ١"‏ 

مسجد البصرة: ؟؟؟ 

المسجد ال حرام : 6و5و1" 
مسحد الخصبة: 8 ؟ 

مسحد المخيف: /*؟ 

مسحد الشحرة: ١١‏ 

مسحد الكوفة: ؟؟؟ 

مسحد الننبى: ساد سقف 
المسلخ: ١؟؟‏ 

المشعر: 519 و١9؟‏ وغ؟5 
مكة: 1و9و5" وخ18؟ 
اسنرف شيرق 

المهيعة: 5؟؟ 

يلملم: 12 


العن: ١/5‏ و5؟؟ 


/ موضوعات الرساثئل: 


العنوان 
١-حياة‏ الشيخ الطوسى 7 "د 


الشيخ الطوسى و آثاره 

من ولادته الى هحرته الى بغداد 

من وروده بغداد حتى هحرته الى الننبحف 

قدوم الشيخ الطوسى الى بغداد 

الشيخ المفيد وملازمة الشيخ الطوسى له 

السيد المرتضى وملازمة الشيخ الطوسى له 

الشيخ الطوسى بعد السيد المرتضى 

الشيخ الطوسى والنجاشى 

احداث بغداد و هجرة الشيخ الى النجف 

الفترة الواقعة بين هجرة الشيخ الطوسى الى النجف و بين وفاته 
مؤلفات الشيخ الطوسى و آثاره 

تحقيق حول كتب الشيخ الطوسى الفقهيه و تنوعها 
ابعاد البحث والتحقيق فى حياة الشيخ الطوسى 
هم المصادر والمراجع لهذا التصدير 


1 المقدمة فى المدخل الى صناعة علم الكلام 4٠‏ 1" 


فصل فى ذكر اعم الاسماء الجارية بينهم و اخضّها وما يتبع ذلك 
فصل فى ذكر اقسام الموجود 
كن 


7-4 
1م 

لفكي 
سيق 
14-7" 
ركاف 

شك ان 
5م بم 
لي 
لض 
60-4 


6-6 
05-6 


ا 


اكد 
لكين 
8-7 


الفهارس يكن 


فصل فى ذكر حقيقة الصفات و اقسامها و بيان احكامها 47 الا 
فصل فى ذكر مائية العقل و جمل من قضاياه و بيان معنى الادلة وما يتبع ذلك 81م 
فصل فى ذكر حقيقة الفعل و بيان اقسامه /اى - 0م 


9 مسائل كلاميه 41١-١٠١‏ 


مسائل التوحيد 1١-6‏ 
مسائل النبوة والامامة والمعاد 4/٠‏ 


١٠١١ 1١١8 الاعتقادات‎ 5 


التوحيد كنا 
النبوة والامامة / ٠0‏ 


ذ - الفرق بين النبى والامام 4 11 ٠١9‏ 
مسألة الفرق بين النبى والامام ١11-11‏ 


_ المفصح فى أمامة اميرالمومنين والاثمة ( عليهم السلام) ١ ١8-1١78‏ 


باب الدلالة على امامة اميرالمؤٌمنين (عليه السلام) بالحديث المتواتر 18-1 
ما يدل على بطلان النص على ابى بكر ١8-14‏ 
وجه عدم احتجاجه (عليه السلام) و... ١714-7‏ 
وجه دخوله فى الشورى ١8-75‏ 
وجه عدم كون مخالفه مرتداً ١5-1‏ 
حول آية والسابقون الاولون ١118-9‏ 


دليل آخر على امامة اميرالمؤمنين (آية انما وليكم...) ١11“‏ 


4 الفهارس 


حديث غدير م مما 


عمل اليوم والليلة ١4 ١65‏ 


فصل فى بيان افعال الصلاة و شروطها' ١4١-17‏ 
فصل فى بيان الطهارة ١15-1١4*‏ 
فصل فى ذ كرالمواقيت ١‏ 
فصل فى ذكرالقبلة ١‏ 
فصل فى ما تجوز الصلاة فيه من المكات واللباس ١4‏ 
فصل فى ذكر الاذان والاقامة ١4‏ 
فصل فى ذكر اعداد الصلوات ١‏ 
فصل فى كيفية افعال الصلاة المقارنة لها ١115-1017‏ 


4- الجمل والعقود فى العبادات ؟ن؟ ‏ 5 ١‏ 


فصل فى ذكر اقسام العبادات 65 
فصل فى ذكر اقسام افعال الصلاة 0ك 
فصل فى ذكر الطهارة /ا6١‏ - ها 
فصل فى ذكر ما يقار الوضوه ١808-4‏ 
فصل فيما ينقض الوضوء لهل 
فصل فى ذكر الجنابة ١5١-‏ 
فصل فى ذكر الحيض والاستحاضة والنفاس ١55-55‏ 
فصل فى حكم الاموات ١150-5‏ 
فصل فى ذكر الاغسال المسئونة يذد 
فصل فى ذكر التيمم واحكامه 3 
فصل فى احكام المياه ١8‏ 


فصل فى النتجاسات 1 


الفهارس 


كتاب الصلاة 
فصل فى اعدادالصلوات 
فصل فى ذكرالمواقيت 
فصل فى القبلة و احكامها 
فصل فى سترالعورة 
فصل فى ما تجوز الصلاة فيه من اللباس 
فصل فيما يجوز الصلاة عليه من المكان 
فصل فى ذ كرما يسجد عليه 
فصل فى الاذان والاقامة 
فصل فى ذكرما يقار حال الصلاة 
فصل فى ما يقطع الصلاة 
فصل فى احكام السهو 
فصل فى احكام الجمعة 
فصل فى ذكر احكام الجماعة 
فصل فى ذكر صلاة الخوف 
فصل فى ذكر صلاة العيدين 
فصل فى ذكر صلاة الاستسقاء 
فصل فى ذكر صلاة الكسوف 
فصل فى ذكر الصلاة على الاموات 
كتاب الزكاة 
فصل فيما تجب فيه الزكاة 
فصل فى زكاة الابل 
فصل فى زكاة البقر 
فصل فى زكاة الغنم 
فصل فى زكاة الذهب والفضة 
فصل فى زكاة الغلاات 
فصل فى احكام الارضين 


يفنا 
1١78‏ 
ىلا١1‏ -مل/ا١‏ 
189-١مآا‏ 
:18 
١181-5‏ 
١185-5٠‏ 
١9٠‏ 
5١‏ 
؟ ١4‏ 
1١51‏ 
اولدل 
١551-6‏ 


١6-1 
١518-6 


حكن 


فصل فى ذ كر ما يستحب فيه الزكاة 
فصل فى ذكر مال الدين 
فصل فيما لا يجب فيه الزكاة 
فصل فى مستحق الزكاة و مقدارما يعطى 
فصل فى ما يجب فيه الخمس 
فاي انهف السو وان 1 
لعل فى د كن الاتفال ونون سعونينا 
فصل فى زكاة الفطرة 
كتاب الصيام 
فصل فى ذكر ما يمسك عنه الصائم 
فصل فى ذكراقسام الصوم ومن يجب عليه 
فصل فى حكم المريض والعاجز عن الصيام 
فصل فى حكم المسافرين 
فصل فى الامتكاف:و احكامة 
كتاب الحج 
فصل فى وجوب الحج و كيفيتهو شرائط وجوبه 
غيل فى اذكر اقنسام الع 
فصل فى ذكر افعال الحج 
تقل ن كف الاحرام وشراكياه 
فصل فى احكام الطواف و مقدماته 
فقيل د دك لعن واحكامه وقدعانة 
فصل فى ذكر الاحرام بالحج 
فصل فى ذكر نزول منى وعرفات والمشعر 
فصل ف نزول منى وقضاء المناسك بها 
تقل فق ذكرسابيك المناء 
فصل فى ذكر العمرة المبتوله 
كتاب الجهاد 
فصل فى اصناف من يجاهد من الكفار 


الفهارس 


1 
06 
إأكيىق 
الملا 
ا" 
5 
58 
لحك يل 


5١5-31١5 
فلكت لض‎ 
ا‎ 
نا‎ 
؟؟١-؟؟'؟‎ 


رقف 

14 
7114-7 
تكس 
ين 
سق 
يدن 

بيك 
1 
فق 
ل 


514١-54 


الفهارس 


فصل فى ذكر الغنيمة والفئ'و كيفية قسمتها 

فصل فى احكام اهل البغى 

فصل فى ذكر الامر بالمعروف والنهى عن المنكر 
مصادر تصحيح هذه الرسالة 


4 تحريم الفقاع 5١5‏ 1ن؟ 


اخبار العامة فى هذه المسألة 
ما روى من طرق اصحابنا فى ذلك 


١19/581 الايجازق الفرائض والمواريث‎ ٠ 


فصل فى ذكر ما يستحق به ا ميراث 

فصل فى ذكر سهام المواريث 

فصل فى ذكر ذوى السهام عند الانفراد وعند الاجتماع 
فصل فى ذكر من يرث بالقرابة دون الفرض 

فصل فى ذكر ما بمنع من الميراث من الكفر والرق والقتل 
فصل فى ذكر ميراث ولد الملاعنة وولد الزنا 

فصل فى ميراث المستهل والحمل 

فصل فى ذكر ميراث الختثى و من يشكل امره 

فصل فى ذكر ميراث الغرق والمهدوم عليهم 

فصل فى ذكر طلاق المريض و نكاحه 

فصل فى ذكر ميراث الحميل والاسير والمفقود 

فصل فيمن يرث الدية 

فصل فى ذكر الولاء 

فصل فى ذ كر ميراث الجوس 

فصل فى ذكر جمل يعرف بها سهام المواريث و استخراجها 


يكنا 


وتي 


"514 
516 
"1/6 


"85-689 


حك لمن 


لض 
بض 
864 موف 
ا د ا" 
ليف 
لحيف 
لكف 
تفلف 
كلا" 
ضف 
يفف 
ذف 
بلغنشيوف 
ك0" 
اليك اليف 


نكن 


فصل فى ذكر استخراج المناسخات 


١81 "5 المسائل الحائريات‎ ١ 


كلمة المصضحح حول هذه الرسالة 


نسخ هذه الرسالة 
المسائل 


١‏ الآيات 
؟ الاحاديث 

© الاشعار 

4- الكتب 

ه ‏ الاعلام 

5 القبائل والفرق 
٠‏ الامكنة والبلدان 
- الموضوعات 

- التصويبات 


١‏ الفهارس "5٠‏ امم 


الفهارس 


ادرف 


10-7 
”4 
141 


يان 
يف 
147 
د 
اك 
كن 
1" 
يل 
للق 


508-15 


1 


عبدالله [بن]الحسن 
تؤيد 

وجوابات الحائريات 
لكاي 

 ناتياورلا‎ 

رسول الله 

لم اجدها... فى الصادر 


ان الفهارس 
فق 0 وقد 
ا ١5‏ المفيد 
0 5 المعتزلة 
ام 0 القلائد 
00 7" الآية 
و ١‏ دعاء الطلب 
فول ١‏ مبتاعة 


الحمدلله اولاً وآخراً 


